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अकियपन 


महात्मा सूरदास ने अपने व्यक्तित्व से जिस युग को श्रल॑कृत किया, वह 

हिंदी साहित्य में भक्ति थुग के नाम से विख्यात है | इस बुग में अनेक देवी 
विभूतियों ने जन्म लिया | स्वामी रामानव्द, सन्त-प्रवर कबीर, विष्णु स्वामी 

हाप्रभ बल्लमाचाय, चेतन्य स्वामी, सरदास श्रोर तुलसीदास इसी शुग के श्रव- 

तारी पुरुष है। भारतीय जीवन के श्रन्तराल में जिस आध्यात्मिक साधना का 
संचरण होता रहा है, ये आचाय श्रोर सन्‍त उसी के एकान्तनिष्ठ साध्रक थे | 


सूर की साधना का द्याभास सर्व प्रथम सुझे उस समय हुआ, जब में 
सारावली में सर की हरिलीला-दशंन-सम्बन्धी स्वीकारोक्ति को पढ रहा था। 
जिस दिन मेरे मानस-पट पर सूर का हरिल्लीला-दशन अ्रंकित हुआ, उसी दिन से 
मेरे सर-श्रध्ययन के दृष्टिकोण में आमूल परिवतन हो गया | सर की भाव-विभो 
रता एकदम नवीन अध्यात्म रूप में मेरे सम्मुख आ उपस्थित हुईं | अह्तुत प्रबन्ध 
का आधार यही साधना-सम्बन्धी दृष्टिकोण हे 


भारतीय साधना प्रत्यक्ष में छिपी हुई एक परोक्ष-शक्ति की खोज करती 
ही है | इसू खोज में संलग्न होकर उसने उधर ले जाने वाले कई मार्गों का 
अनुभव किया है। प्रस्तुत प्रबन्ध के प्रथम अ्रध्याय में इन्हीं साधना-प्थों का 
निरूपण है| इसमें चार परिच्छेद है। प्रथम परिच्छेद में भारतीय साधना श्ौर 
उसकी विशेषताय वर्णित हैं | द्वितीय परिच्छेद में भारतीय साधना के विविध 
प्रकारों की व्याख्या है | इन प्रकारों में मैंने मूधन्य ध्यान मक्ति को दिया है। 
तीसरा परिच्छेद भक्ति के विकास से सम्बन्ध रखता है, जिसमें मैंने पर्याप्त रूप से 
नवीन सामंग्री का समावेश किया है.] संगुशोपासना को लेकर इस देश में 
भागवत-भक्ति के जिम रूप की प्रतिष्ठा हुईं, उतका विश्तेषण चतुथ परिच्छेद में 
किया गया है। सूर-साहित्य को भक्ति भावना के इसी क्षेत्र में 'खुकर मस्दे 
देखना था, अ्रतः प्रथम अध्याय के इन चार परिच्छेदों में उत्ती का परष्ठाधार 
तैयार हुआ है । 


| 


छितीय ग्रध्याय में सर-साहित्य का वेज्ञानिक विश्लेपणु हैं| समग्र स रसाहित्य 
को मैंने दो भागों में विभाजित किया हैः--(१) विनय के पद जिनका निर्माण 
सर ने आचाय बल्लभ से भेंट होने के पूर्व किया था श्रीर (२) हरिलीला के पद 
जिनका निर्माण इस भेंट के उपरान्त हुआ | इस विभाजन का सूत्र मुझे चौरासी 
वैष्णवों की वार्ता से प्राप्त हुआ । इस सत्र के अनुसार सूर की स्वनाशओं का 
एक पर्यात अंश थ्राचाय बल्लभ से ब्रक्ष सम्बन्ध होने के पूर्व ही लिखा जा चुक 
था। चौरासी वाता के अनुसार इन स्वनाओं का विषय सर द्वार अपने प्रश्ठ॒ के 
सामने दैन्य प्रदर्शन करना, घिधियाना था। मेरी समर में इन स्वनाश्रों पर 
नाथ-पंथी, कबीर-पन्थी तथा पष्टिमार्ग के अ्रतिस्क्ति श्रन्य बेष्णुव सम्प्रदायों के 
श्रनुयायियों का भी पर्याप्त प्रभाव पड़ा होगा। तीशरे अध्याय में मेने इसी प्रभाव को 
हूँ ढने का प्रयत्न किया है | इस प्रमाव-ग्रहण के लिए यह ग्रावश्यक नहीं हैं 
कि सर ने-इन पन्यों में नियमपूवंक प्रवेश किया हो | ऐसे प्रभाव तो अप्रत्यक्ष 
रूप से, किसी पन्थ में बिना सम्मिलित हुए भी, अपने श्राप पड़ते रहते हैं । 
फिर भी सर की स्वनाश्रों में शेबपथ के विधि-विधानों के अनुकूल तप करने 
का उल्लेख आरा गया है । ऐसे पद यद्यपि मात्रा मं कम हैं, फिर भी उनसे शव 
सम्प्रदाय की श्रोर संकेत स्पष्ट रूप से जाता है । (कुछ ऐसा आभास होता हें कि 
सर अपने प्रारश्मिक जीवन में, उत्तराखण्ड के अन्य ब्राह्मणों की भाँति शैव थे । 
पर थे सम्प्रदाय के विशिष्ट नियमों के ग्रनसार नेष्ठिक शेव मतावलम्बी थे, ऐसा 
निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता |) जिस प्रकार उन दिनों सामान्य जनता 
जन्माष्टमी के दिन कृष्ण की और शिवरात्रि के दिन शिव की उपासना में लीन 
हो जाती थी, उसी प्रकार की सामान्‍्य-निष्ठा सर के अन्दर भी रही होगी । 
संस्कार-सभ्पन्न जीव होने के कारण सर की निष्ठा में कछ तीज्रता की मात्रा 
अधिक श्रवश्य माननी पड़ेगी | सूर की श्रन्तः प्रवृत्ति शैबपन्थ के विधानों के 
मेल में बहुत दिनों तक नहीं रही, क्योंकि नाथ-पंथियों की योग-घारा की डप- 
योगिता का परत्याख्यान उन्होंने श्राचाय बल्लभ से भेंट होने के उपरांत लिखी गईं 
अपनी कृतियों में बाहुल्य से किया है |। वेष्णव संप्रदाय की और उनकी विशेष 
रुचि प्रतीत होती है| उन्होंने हरिवंशी और हरिदासी जैसे वेष्णव संप्रदायों के 
ख्रनयायियों के साथ निवास करने की कामना नीचे लिखे पद में इस प्रकार प्रकट 
की है;-- 
सूर आड्ञ करि वरण्यो रास । चाहत हों वुन्दावन वास । 
हरिब्रंसी हरिदासी जहाँ |हरि करुणा करि राखहु तहाँ ॥ 
सूरक्षागर, इृष्ठ ३६३, (ना>प्र०्स०१७६८) 


दि 


[ ग॒॑। 


निगु ण-पंथियों के शब्दों का प्रभाव मी सर पर पड़ा था। इन सब 
प्रभावों का विवेचन तीसरे अध्याय के तीन परिच्छेदों में किया गया हैं। इसका 
तात्यय यह नहीं है कि सूर एक पंथ से दूसरे पंथ में भागते फिरते थे। कहने 
का प्रयोजन केवल यही है कि आचार्य बल्लभ से भेंट होने के पूढ्व सूर को 
ब्रात्मा व्याकल थी | उसकी यह व्याकलता उन दिनों के विविध सम्प्रदायों के 
संतों की शब्दों तथा गीतियों वाली प्रचलित शैली में श्रभिव्यंजित हु 

थ्राचार्य बल्लम से ब्रह्म-सम्बन्ध होने के पश्चात सर को हरिलीला के 
दशन हुए, जिप्तने उनकी समस्त व्याकुलता को नष्ट कर दिया | हरिलीला 
क्या है, पुष्टिमार्गीय भक्ति से उसका क्‍या सम्बन्ध है, हरिलीला हमारे प्राचीन 
तथा मध्यकालीन संस्कृत साहित्य से किस प्रकार स्वीकृति प्राप्त करती हं--इन 
विषयों का प्रतिपादन चतुर्थ अध्याय के ११ परिच्छेंदों में हुआ है | वेद की 
ध्वाध्याय करते हुए, हरिलीला के प्रमुख अंगों से सम्बन्ध रखने वाली जो सामग्रो 
मुझे प्राप्त हुई, उसका समावेश “हरिलीला श्रोर वेद्र ! शो्ष॑क परिच्छेद में 
किया गया है। वेद मंत्रों का अर्थ मैंने महर्षि दयानन्द द्वारा समर्थित निरुक्त 
शैली पर किया है और इसी कारण उस सामग्री को भी छोड़ देना पड़ा हैं, 
जिसे ऐतिहासिक शैली में ग्रहण कर पुष्टिमार्ग के आचायों ने अपने ग्रन्थों में 
स्थान दिया है । 

पुराणों में हरिलीला-सम्बन्धी दो प्रकार की सामग्री प्राप्त हु 
तो विशुद्ध जीवन-लीला से सम्बन्ध रखने वाली और दूसरी उसके सिद्धान्त-पत्त 
का प्रतिपादन करने वाली । प्रथम प्रकार की सामग्री का उपयोग मेने चतुथ 
द्रध्याय में किया है। दूसरे प्रकार की सामग्री कुछ तो सूरदास झोर हरिलीला? 
शीर्षक छुठवें श्रध्याय में थ्रा गई है, शेष परिशिष्ट के बाद तथा परद्मपुराण 
वाले प्रशँम एवं द्वितीय परिच्छेदों में समाविष्ट है। इस सामग्री का श्रनुशीलन 
हरिलीला के तात्विक रूप को समभने के लिये अत्यन्त आवश्यक हैं। 

भागवतभक्ति का प्रचार तथा तत्सम्बन्धी अन्थों का निर्माण भारतीम् 
इतिहास के गुप्त-साम्राज्य-काल में विशेष रूप से हुआ । इन्हीं दिनों नारद 
भक्ति-सत्र, शांडिल्य-भक्ति-सत्न तथा नारद-पांचरात्र के अन्तर्गत विविध संहिताश्रों 
का निर्माण हुआ | सृत्रों के साथ, संहिताओ्ं में से मैंने बृहद-अह्म-संहिता का 
ग्रध्ययन किया | इस संहिता में हरिलीला का विशद विवेचन उपलब्ध होता हैं । 
सम्यक समीज्ष। के साथ इसके प्रमाणों का मैने इस प्रबन्धमें प्रचु कक किया है । 

पंचम अध्याय में सरदास और ने पुष्टिमार्ग का पारस्परिके सम्बन्ध प्रदर्शित 
किया गया है | डा० दीनदयालु गुप्त ने पुष्य्मिर्ग का विशेष रूप से अ्रध्ययन 
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' किया है| उनक्रे प्रबन्ध “अप्टछाप और वल्लभ सम्पदाय” में इस विषय की 
पयाप्त सामग्री विद्यमान है | बल्लम-सम्प्रदाय के प्रसिद्ध विद्वान श्री द्वारिकादास 
जी परीख के कतिपथ लेख भी इस विषय पर प्रकाश डालते इन विद्वानों 
के विचारों से भी मैंने लाभ उठाया है | फिर भी ब्रह्म-सत्र के अशु-भाष्य और 
भागवत के सुबोधिनी-माष्य से मैंने विशेष सहायता ली है और इनके बहुमूल्य 

लकस्ख्ों के ग्राधार पर प्रबन्ध के इस श्रध्याय में जो निर्णय प्रस्तुत किये गये 
उनका उत्तरदायित्व सम्पूर्ण रूप से मेरे ही ऊपर है| 

छुटवे अ्रध्याय में “सूरदास श्रौर हरिलीला'” का निरूपण है। यह 
आठ परिच्छेदों में विभाजित है | सर ने हरिलीला का जो वर्णन किया है 
वह उनके साक्षात्कार की सुददढ़ भूमि पर प्रतिष्ठित है | मेने इस लीला के सूजन 
एवं ध्वंत--दोनों ही पक्षों का उदघाटन सरसागर के पदों की सहायता से किया 
है| गणितानन्द की विचारात्मक शेली के ताथ इस श्रध्याय में कहीं-कहीं श्रग- 
शितानन्द वाली भावनात्मक शैली का भी प्रयोग हो गया है। इसके लिए मैं 
श्रपनी प्रकृति को दोष दू' या हरिलीला की भावमयिता को, यह मैं नहीं 
जानता | संभवतः दोनों ही उसके गर्भ में कारण बनी बेटी हैं 
यहाँ प्रश्न हो सकता है किहरिलीला के प्रसंगों में सामान्य सांसारिकता 
या लोकिक लगाव को छोड़कर, मेने जो आध्यात्मिक उद्भावनायें की हैं 
उनका कोई सहेतुक आधार भी है ! इसका अत्यन्त विनम्र उत्तर यही है कि 
सर की स्वयं स्वीकारोक्ति इसके मूल में विराजमान होकर प्रश्न का समाधान 
कर रही है| “सरदास के राधा-कृष्ण” , “सरदास और श्रज्भार रस” तथा “सर 
साहित्य की विशेंषतायें इन तीन अध्यायों में सर की शआ्राध्यात्मिक प्रकृति 
के पुष्ट एवं प्रचुर प्रमाण उपलब्ध होंगे | यही नहीं, स्वयं ग्राचाय बल्लभ ने 
सुबोधिनी-भाष्य के मुरली, गोपी, चीर-हरण शआादि प्रसंगों में तथा श्रैन्यत्न भी 
लीलाओं के श्रध्यात्मपरक होने के अ्रनेक संकेत दिये हैं।" लेखक की अ्रपनी 
प्रकृति एवं शिक्षा-दीक्षा मी इस सम्बन्ध में काय. करती है---इसे सभी सहुदय 
हित्यिक श्रत मव करते हैं | में भी उरका अपवाद नहीं हैँ । 

--अह्मसूत्र ३-३-२८ के अशुभाष्य में, प्रृष्ठ १०६३ पर श्राचार्य बल्लम लिखते 

हैं:--चिकीर्षित लीलामध्यपाति भक्ता न सोपाधि स्नेहवत्यो, न सशुणविश्रह 

न सुकृतादियुक्ता इति ज्ञापयितु कतिपयगोपीः तदिपरीतथर्म वुक्ताः कृत्वा 

तस्यां दशायां ख़ग्माप्तो प्रतिबन्ध कारयित्वा स्वयमेव ता दर्शां नाशबित्वा * 

स्वलीलामरध्यवातिनी; कृतवानिति | फिर अन्त में लिखा है।--एतन्च श्री 

भागवत दशमस्कंध विद्वतों प्रपश्चितम्‌ श्रत्माणि; 
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परिशिष्ट के श्रन्तिम परिच्छेद में सर पर हिन्दी में श्रबव॒ तक जो काय . 
हुंशआा है, उसका सिंहावलोकन है| उसमें मैंने मान्य विद्वांनों के कतिपय मतों 
तथा नवीन स्थापनाओथों का सरुमीक्षण किया है। ऐसा करने में मेरी प्रवृत्ति 
विशुद्ध रूप से सत्य के निणय करने की श्रोर रही हे। यदि इससे किसी को 
किंचित भी क्लेश होता है, तो उसकी पाप-माणिनी मेरी बुद्धि है, और यदि 
यह ज्ञान के विव्धन एवं सत्य की प्रतिष्ठा में कुछु भी सहायता देता दे.» 
उपका श्रेय इन विद्वानों की क्षमाशीलता एवं उदार सहृदयता को है | 

यह प्रब्ध आदरणीय प्रितीपल कालकाप्रसाद जी भटनागर, एम० ए० 
की प्रेरणा से प्रश्वुत हुआ और इसका वतमान स्वरूप उन्हीं के सत्प्रवत्न का 
परिणाम है। अतः श्रत्यन्त बिनीत भाव॑ से उनके प्रति में अपनी कृतज्ञता प्रकट 
करता हूँ । 

डा० राजबली पांडेय, बनारस विश्वविद्यालय, डा० मगीरथ मिश्र, 
लखनऊ विश्वविद्यालय और प्रोफेतर विश्वनाथ प्रसाद गोड़,"एम७ ए० कानपुर 
ने सुबोधिनी भाष्य, अणुभाष्य, बृहद ब्रह्मसंहिता आदि श्रम्ूल्य ग्रन्थों को मेरे 
लिये सुलम कर जो अपूर्व सहायता प्रदान की है, उसके लिये धन्यवाद देकर में 
उनके श्रद्धा-संवलित स्नेह के मूल्य को कम नहीं करना चाहता । 

जिन विद्वानों के ग्रंथों का उपयोग मैंने इस प्रबन्ध में किया है, उनके 
नाम यथा स्थान दे दिये गये हैं | फिर भी भूल से यदि किसी का नाम छूट गया 
हो, तो क्षमा प्रार्थी हूँ। 

चिरंजीवी श्रोंकारस्वरूप शर्मा तथा डा० प्रेमनारायण शुक्ल ने इस 
प्रबन्ध के अरथ से लेकर इति तक जो परिश्रम किया है, वह मेरे लिए श्रत्यन्त 
श्राह्वद, संतोष और गौरव का विषय है। परमपिता परमात्मा उन्हें यशस्वरी श्रौर 
व्वेश्वी बनावे। 

विद्वददर प० नन्ददुलारे बाजपेयी, डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी, ड० वोसु- 
देवशरण श्रप्रवाल और डा० धी रेन्द्र वर्मा के सत्परामशो से मी मैंने लाभ उठाया 
है| एतदर्थ इन बस्छुओं के प्रति मैं अपना आभार प्रकट करता हैँ । 

इस सम्बन्ध में सूरदास के जो पद उद्ध त किये गये हैं, उनकी संख्या 
श्र प्रष्ठ चेत्र, संबत्‌ १६८० में श्री बंकटेश्वर प्रेत, बम्बई में मुद्रित सरसागर के 
अनुसार ' रखे गये थे | श्रव काशी त्ागरी प्रचारिणी सभा ने सरसागर का एक 
सुसम्पादित संस्करण प्रकाशित कर दिया है। श्रतः पद- संख्या उसके आधार - 
पर भी लिख दी गई है | आशा है, पाठक इससे लाभाग्विकट्ोंगे। 


मुंशीराम शर्मा 


प्रथम अध्यीय 


भारतीय सावन 


# 5५ 
मारताय साधना 
और 
उसकी विश्वेषताय 

देवी भाव आसुर भावों पर विजय प्राप्त करें, मानव की अ्रधोगामिनी 
प्रवृत्ति ऊपर उठकर श्राल्ञोक में विचरण करने लगे, दुख दग्ध हों और सुख एबं 
शान्ति का प्रसार हो--ऐसी कामना प्रायः प्रत्येक संस्कृत मानव में होती है | 
पार्थिवता से प्रथक्‌ होकर दिव्यता की और, असत्‌ से हट कर सत्‌ की श्रोर, तम 
से ज्योति तथा मृत्यु से अ्रम्रत की ओर चलना सभी चाहते हैं। यह कामना सबके 
श्न्द्र विद्यमान है, पर कोई कामना निष्ठा-संवललित प्रयत्न के अरमाव में कभी 
सफल नहीं होती | बलवती चेष्टायें, प्रबल प्रेरणायें, श्रनवरत अ्रम्यास जब आंत- . 
रिक संस्कारों को दृढ़ कर देते हैं, तमी यह कामना उस ओर प्रयाण करती है 
ओर गन्तव्य भूमिका की फलक दिखाई देने लगती है | 

पाथिवता की श्रनुभूति प्रायः सभी उन्नत प्राणियों के हृदयों में रहती 
है| उसके छुखद परिणामों से भी हम सब परिचित हैं । दिव्यता का अ्रनुभव 
सबको नहीं, कुछ विशिष्ट व्यक्तियों की ही सम्पत्ति है और इसी हेतु उससे उद्भूत 
आनन्द भी सबके भाग्य की वस्तु नहीं है | जो वस्तु प्रतिदिन सामने श्राती है, 
उस छोड़कर श्रज्ञात एवं अ्रननुभूत वस्तु की ओर दोड़ लगाना कुछ बिरले संस्कार- 
सम्पन्न साधकों का ही काम है। इसी कारण दुख से दूर रह कर सुख की 
कामना करते हुए. भी, हम अधिकांश निर्बल मानव उधर चलने में श्रसमथ हो 
जाते हैं | हे 

भारतीय ऋषि परमाथ-प्रिय थे । वे परोक्ष से प्रेम करते थे. प्रत्यक्ष से 
नहीं । परोक्ष सिद्ध हो गया, तो प्रत्यक्ष अपने आप बन जायगां | अत: वे अन्त- 
मु खी बनकर पत्यक्ष से परोक्ष की ओर चलते थे | जाग्रत अ्रवस्था के अ्रन्नमय 
तथा प्राएमय-कोषों को छोड़ कर वे चिति के सहारे स्वप्नावसथा के मनोमय-कोष७ 
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ओर वहाँ से सुषृत्ति अवस्था के आनन्दमय-कोष तक पहुँचते थे | फिर कोष को 
भी छोड़कर वे तुरीयावस्था की सहज आनन्दरूपता का अ्रवुभव करते थे । 
प्रत्यक्ष प्रकृति है; माया है; संसार परोक्ष श्रात्मा है; चित्‌ है। प्रत्यक्ष 
चलायमान है; परिवतनशील हे--श्रतः नाशवान है। आत्मा श्रचल हैं; शाश्वत 
है--अतः अविनाशी है। प्रत्यक्ष दुख का हेतु हैं। श्रात्मा आनन्द रूप है 
श्रानन्द की कामना सभी को होती है | दुख की इच्छा कोई भी नहीं करता । 

हमारे साधकों का स्पष्ट रूप से यही मंतब्य था कि मानव के पुरुषाथ का 
मुख्य लक्ष्य दुखों से निबृत्ति' और आनन्द की ग्राप्ति करना है। 

आनन्द की यह उपलब्धि श्रभ्युदय और निःश्रेयत द्विविध रूपवाली 
अभ्युदय प्रवृत्तिमूलक है और निःश्रेयत निवृत्ति-प्रधान । प्रवृत्ति-माग 
साधना के ज्षेत्र में निष्काम कम का द्योतक है। निवृत्ति-पथ में ज्ञान एवं 
उपासना की प्रधानता हैं। इस प्रकार भारतीय ऋषियों की साधना--ज्ञान, कर्म 
एवं.उपासन[--इन तीनों धाराश्रों में प्रवाहित होनेवाली त्रिपथगा गंगा के समान 
है| इन्हीं तीन मागों पर चल कर मानव अपने अ्रभीष्ट को प्राप्त करता है | 
अनेक अ्राचायों एवं सन्‍्तों ने एक पथ की सम्पूर्ण उत्तीर्णता को भी श्रभीष्ट ग्रा्ति 
का साधन माना है, पर सर्वमान्य सिद्धांत यही रहा है कि तीनों मार्गों का सम- 
न्वय ही सम्यक सिद्धि का हेतु है। उपनिषदों की सारभूत श्रीमद्भगवद्गीता 
में भी ज्ञान, कम एवं उपासना तीनों का विवेचन पाया जाता है, पर प्रधानता 
उसने निष्काम-कर्म को दी है, जो ज्ञान और उपासना के बिना सम्भव नहीं 
हो सकता | 

शान बुद्धि से सम्बन्धित है और उपासना श्रद्धा एवं विश्वास पर अवलम्बित 
है | प्रत्येक कार्य के मूल में इन दोनों का होना अत्यन्त ग्रावश्यक है। जिस 
प्रकार कम के लिए ज्ञान ओर उपासना, बुद्धि ओर अ्रद्धा-विश्वास की आव- 
श्यकता है, उसी प्रकार ज्ञानांजन के लिए कर्म (तप) श्र उपासना (श्रद्धा) 
तथा उपासना के लिए ज्ञान और कम अपेक्षित हैं| 

उपासना से पूर्व भक्ति की भूमिका में स्तुति तथा प्रार्थना झाते हैं । स्ठ॒ति 
में प्रभु के गुणों का कीर्तन होता है | किसी के गुणों का शान उसके स्वरूप को 
तमभने में अधिक सहायता देता है। अँतेः स्त॒ति, गुण-कौतन शान-कांड 
के भ्रन्तगतः हैं | प्राथनों में प्रभ से पाप के ब्रन्लालन और पुण्य की प्राप्ति के 
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१-- त्रिविध दुःखात्यन्त निवृत्तिस््यन्त पुरुषाथ+। कपिल-सांख्य १--१ 
रे येतोध्म्युदय निःश्रेयत्‌ सिद्धि; सु घम ; | कणाद-वैशेषिक ,१०-२ 
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लिये याचना की जाती है| दानवता का दमन और देबी विभूतियों का- विकास 
कम की अ्रपेज्ञा रखते हैं। अ्रनवरत कम, सतत श्रभ्यास के द्वारा ही उनकी. 
सिद्धि सम्पव होती है| इस प्रकार अकेली भक्ति भी ज्ञान (स्तुति), कम (प्राथना) 
आर उपासना की पावन त्रिवेणी के संगम का रूप धारण कर लेती है। 
ग्रास्तिक आया की विश्वासी बुद्धि के अनुसार वेद ब्रह्म की वाणी 

उपमें समस्त साधनाओं के, कतंब्यों के, सूत्र संकलित हैं। ऋग्वेद ऋक परक 
ग्रथात्‌ घ्तुति-प्रधान है | ग्रादिकालीन ब्राह्मण स्‍्तोता थे | ऋग्वेद इन्हीं स्तो 
ताथ्ों की ऋचाओं श्रथात्‌ स्तुतियों से भरा पड़ा है | इन स्ठ॒तियों द्वारा श्रग्नि 
वायु, द्रावा, पृथ्वी, सू्, चन्द्र, अदिति, ऋत, सत्य, मेघ आदि के गुण-दोषों 
का विवेचन हुआ और विश्व की नाना प्रकार की शक्तियों के सम्बन्ध मे! प्रचुर 
शान-राशि संचित हो गई। ऋग्वेद को इसीलिये ज्ञान-कांड का वेद कहा 
जाता है। यजुबेद के प्रथम मन्त्र में ही श्रेष्ठतम कम करने का आदेश दिया 
गया है। यह वेद यजुस श्र्थात्‌ क्मंकांड का वेद है | सामवेद हृदय के रागा- 
त्मक अंश से सम्बन्ध रखता है। यह उपासना कांड का वेद है। अथव्व॑वेद 
पूर्वोक्त वेदत्रयी से समन्वित होकर एक ओर ब्रह्म-विद्या का प्रकाश करता है तो 
दूधरी ओर लौकिक ज्ञान का भी भंडार बंना हुश्रा है | इसी हेत॒ इसे ब्रह्म वेद 
कहते हैं| देवर्षिं पितामह ब्रह्मा ने इस ज्ञान,कर्म ओर उपासना की त्रिवेणी में 
स्नान करके मानवों के लिए साधना-क्षेत्र को सुलभ बना दिया |* 
... इस प्रकार साधना का पथ हमारे आदिकालीन साहित्य से ही निःसत 
अथव। संबद्ध होकर अ्रनवच्छिन्न रूप से श्राज तक हमारे साथ चला आया है | 
इस साधन-पथ की अन्तिम परिणति, चरम सीसा, प्रधान लक्ष्य आत्म-तत्व की 
पति अथ्या जीवन के चर्म उत्कष, आनन्द की उपलब्धि है | छान्दोग्य उप- 
निपद्‌ के ऋषि ने इस श्रवस्था को मूमार नाम दिया है और केनोप निपद्‌ के 
ऋषि ने कहे! है: 

इहचेदवेदीद्थसत्यमस्ति । न चेदिहावेदीन्महती विल्लुष्टिः । 


नाक: 
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१->श्रग्नि वायु रविभ्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम । 
दुदोह यज्ञ सिद्ध यथम्‌ ऋग्‌ यूज: साम लक्षणम्‌ || मनु० १(२३॥ 
२-- यो वे भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति | छान्दोग्य ७॥२३॥ 
ब्रह्म सूत्र ३-३-४७ के अ्जुभाष्य, पृष्ठ ११ ३६ पर आचार्य बल्लभ भूमा के 
पर्मे लिखते हैं;--“अ्रक्षर पर्यन्त॑ गणितानन्दत्वात्‌ पुरुषोत्तमस्‍्य एव 
अानन्दमयत्वेन निरवधि सुखात्मकृत्वांतू स एवं भूमा |? 


के के अन्‍्काम अऔ... लाना 
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यहाँ ही यदि इसे प्राप्त कर लिया, तो श्रच्छा है, नहीं तो महान्‌ विनाश है। 

जिस प्रकार वेदत्रयी ग्रथवा ज्ञान, कर्म एवं उपासना का संगम भारतीय- 
साधना की एक विशेषता है, उसी प्रकार ग्रद्ृत्ति और निद्ृत्ति की समन्बिति 
भी | यह ठीक है कि किसी समय प्रवृत्ति की प्रधानता रही है और किसी समय 
निवृत्ति की, परन्तु भारतीय-माषकों ने प्रवृत्ति में निश्वत्ति श्रोर निव्त्ति में प्रद्ृत्ति 
के सामंजस्य को सदेव आदर की दृष्टि से देखा है । उन्होंने अन्दर श्रोर बाहर 
की एकता का अनुभव किया है | या 

साधना का एक श्रत्यन्त सामान्य रूप संध्या है, जिसका श्रथ है अ्रपने लक्ष्य 
अपने इष्टदेव का सम्यक प्रकार से ध्यान करना । इस सन्ध्या में भी प्रवृत्ति एवं 
निवृत्ति के समन्वय की श्रोर साधक की दृष्टि रहती है| वह अ्रंगन्यास द्वारा 
अपनी इन्द्रियों को बलवती श्रीर यशस्विनी बनाने की प्रार्थना करता है ओर 
परिमाज॑न द्वारा उन्हें प्रवित्र बनाने की भावना में लीन होता है | यही हे प्रवृत्ति 
को निवृत्ति की ओर मोड़ना और निवृत्ति को प्रब्नत्ति की ओर अग्रसर करना । 
साधना के क्षेत्र में प्रवृत्ति-परायणता एवं निवृत्ति-परायणता जब एक दूसरे में 
मरन हो जाती हैं, तो साधक उच्चतम श्रवस्था में पहुँच जाता है। मारतीय- 
साधना की यह दूसरी विशेषता है 

भारतीय-साधना की तीसरी विशेषता द्वेत में अद्देत की स्थिति को हृदय॑- 
गम करना है | विश्व में विविध-रूपता हष्टिगोच्रर होती है, पर इस विविध 
रूपता के अंतस से गया हुआ एक ही तार इसे एकरूप भी बनाये हुए हैं। यह 
एक तार श्रात्म-तत्व है, जो स्वत; आनन्द रूप हें। नाना मनोजत्तियों को धारण 
करनेवाले प्राणी इसी एक तत्व की ओर जाने श्रनजाने चले जा रहे है | सबको 
आाकांज्ा आनन्द रूप बनने की है। सब की भूख इस आनन्द रूप कह उपभोग 
करने के लिए जाग्रत हो रही है| सब श्रानन्दमय बनना चाहते है| शआ्रानन्द की 
और उन्मुख यह प्रवृत्ति विश्व के नानात्व को एकत्व की ओर प्रेरित कर रही है। 
भारतीय-साधना ने बिना किसी श्रपवाद के इस विविधरूपता में एकरूपता के 
दर्शन किये हैं | ईशोपनिषद का ऋषि कहता है;-- 

यस्तु सवोशि भूतानि आत्मन्ये वानु पश्यति । 
स्व भतेषु चात्मानं ततों न विचिकित्सति ॥ ६॥ 





१-- यदन्तर तदबाद्य यदबाह्य तदस्तरम | अ्रथवंं० २|३०।४ || 
तथ[-- यर्तिंडे तद्‌ ब्रह्मांडे । 
इक बैरागी गिरह में इक गिरही में बैशागी | --कबीर 
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भारतीय-साधना की चौथी विशेषता प्रत्येक साधक की अवध्था के अनुसार 
उसे साधना में प्रवृत्त करना है | हम सब एक ही परिस्थिति में नहीं हैं | जो 
प्राणी जिस कोटि, श्रेणी या स्थिति में है, वह उसी स्थिति में रहता हुआ साधना 
कर सकता है। बजृत्त का केन्द्र एक है, पर उसकी परिधि के बिन्दु अनेक 
श्र वे सब एक-एक सीधी रेखा के द्वारा उससे संयुक्त हो जाते हैं। जो विनर 
जहाँ है, उसे वहाँ से किसी दूसरे विन्दु श्रथवा उसके माग का उल्लंघन नहीं 
करना पड़ता | वह सीधे अपने स्थान से चलकर केन्द्र-विन्दु के साथ एक हो 
जाता है| इसी प्रकार जो प्राणी जिस अवस्था में है, वह वहीं से अपने श्रन्तिम 
लक्ष्य को प्राप्त कर सकता है | वेद ने “विश्वािःगीर्मि:ईमहे??" कहकर इसी 
तथ्य की श्रोर संकेत किया है | 


भारतीय-साधना गुरु की महत्ता को श्वीकार करती है | यह उसकी पाँचवीं 
विशेषता है | बसे तो सब गुरुओं का आदि शुरु वह परम-तत्व ही है, * जिसे 
ब्रह्म, ईश्वर, प्रभु, परमात्मा थ्रादि अनेक नामों से पुकारा जाता है। पर 
साधना के क्षेत्र में साथक को उस पथ के चीणंत्रत, पथक्रान्त, द्रष्टा पथिकों से 
भी पथ-प्रदर्शन में पर्यात सहायता मिल जाती है। पथ तो उसे स्वयं ही पार 
करना होता है, पर उस पथ को दिखलाने वाला, मार्ग में आनेवाले कंटक रूप 
विध्नों से सावधान करने बाला और श्रावश्यकता पड़ने; पर हाथ लगाकर 
आ्रागे बढाने वाला एक समथ पथ-प्रदर्शक चाहिये ही | गुरु का महत्व 
इसी कारण है | गुरु अविवेकी साधक की आँखों में ज्ञान का अश्रंजन तथा 
भक्ति का सुरमा लगा कर उसे विवेक-सम्पन्न द्रष्ट बना देता है। वह 
दीपक हाथ में देकर कहता है-- “इसके प्रकाश में आगे बढ़े चलो ।”” फिर यदि 
कहीं स्खलन, होता है, तो तुरन्त मार्ग पर चलने के लिए खड़ा कर देता है, व्य- 
वधान श्राने पर समाधान करता है और साधक को उसके गंतव्यस्थल् तक 
पहुँचा देता है । 
वास्तव में हम सभी यात्री हैं, पथ के पथिक हैं। जब से अपने घर से प्रथक 
हुये है, तब से चल ही रहे हैं श्रीर तब तक चलते रहेंगे, जब तक अपने घर फि 
नहीं पहुँच जाते | भारतीय साधना हम सब पथिकों को उसी घर तक पहुँचा ने का 
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१--अश्रथ वेबेंद २०।१६।३ 
२--सपूरवेंप्रामपि गुरु:कालेन अ्रनवच्छेदात्‌ । योग दर्शन, समाधि पाद, सूत्र २६।| 


[ ८ ) 
प्रयत्न करती है | वह सत्‌ से चित्‌ और चित से आनन्द की ओर॑ ले जाने 
जाली है।* 

तैत्तिरीय उपनिषद का ऋषि कहता है; “आनन्दाद्धि खलु इमानि भूतानि 
जायम्ते |? रे ग्रानन्द रूप उत महाचिति से ही हम पथक हुये थे--प्रथक होने 
केपश्रात्‌ उत्तम, मध्यम, श्रधम आदि अनेक आवरणों में उलझते गये | भार- 
तीय साधना इन समस्त आवरणों को चीरती हुई, दुखों से दूरकरती हुईं,साधकों 
को आनन्द रूप अवस्था तक पहुँचा देती हे | यह आनन्द रूप श्रवस्था ही परम 
धाम है, गुह्मतम गति है, तत्वों का तत्व है--बवह परोक्ष तार हे जो प्रत्यक्ष की 
विविधता में व्याप्त है। भारतीय ऋषियों, मनीषियों,. साधकों के चिन्तन, मनन 
ओर मजन का यही केन्द्र-विन्द' है | यही उतः से उत्तरओर उत्तर से उत्तम ज्योति 
है, जिसे हम पथिकों को प्राप्त करना है। यही दशनीय, श्रवणीय, मननीय, अचल 
और अविनाशी परम आत्म-तत्व है। वेद इसी की व्याख्या में संलग्न 
| तपश्वी इसी के लिये तप करते हैं | वीतराग यतियों की यही विश्राम भूमि 
है | ब्रह्मचारी इसी की कामना करते हैं । यही सबसे श्रेष्ठ, सबसे ज्येष्ठ और 

सबसे प्रेष्ठ अक्षर ब्रह्म है | भारतीय साधना का यही चरम लक्ष्य है | 
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१-- अ्सतो मा सदगमय, तमसों मा ज्योतिगंमय, मृत्यों: माष्मृूतं गसय | 
यहाँ सत्‌ पर पहुँच कर साधक रुक नहीं जाता, वह ज्योति-चित्‌-शान की 
ओर तथा अन्त में अमत-- आनन्द की प्राप्ति की ओर भी श्रपनी निश्चित 
दृष्टि रखता है | 

२-- तैत्तिरीय उपनिषद, भुशुवज्ञी, पष्ठ श्रनुवाक । 


साधना के यकार 


आनन्द|वश्था तक पहुँचने और म्रत भूमिका से हटकर अमृृत-भूमिका 

को प्राप्त करने के लिए. कठोपनिषद के ऋषि ने सन और इन्द्रियों की स्थिर 
बे 

धारणा को अत्यन्त आवश्यक बतलाया है| साधारणतया इन्द्रियाँ बाहर को 
दौड़ती हैं, विविध कामनाओ्रों में श्रतुरक्त होती हैं | उनकी इस अ्रनुरक्ति और 
आपसक्ति को समाप्त कर उन्हें अ्न्तमु खी कर देना और वाह्मत्सम्पकजन्य प्रन्थि 
को नष्ट कर डालना ही श्रमरत्व की ओर प्रयाण करना है। इस अवस्था के 
सम्पादन के लिए हमारे देश में कई प्रकार की साधनायें प्रचलित हुईं | ये साध- 











नायें विभिन्न रूपा हैं, पर इनका 5 कृतान एक कक मर स्थिति में. होता दे ॥ 

गर्य हि हर ४ ० /” (7 5५, (2५ 

स्थिति को परम गति कहा गया है | सा रा री] 
है| ५ 


पीछे हम ज्ञान, कम एवं उपासनी रूपी त्रिविध पथ का निर्देश कर चुके 
हैं| अ्रतः जितनी साधनायें हमारे यहाँ प्रचलित हुई, वे इन्हीं तीनों का सम्मि- 
श्रित या विकसित रूप हैं | स्थूल रूप से हम इन्हें नीचे लिखे वर्गा में विभाजित 
कर सकते हैं;-- 
१--ज्ञान प्रधान । 
२--कम प्रधान | 
३---भाव ग्रघान | 
४--ज्ञान और कम प्रधान ( जिफमें मक्ति भी सम्मिलित है ) । 
गीता के नीचे लिखे श्लोक में दो साधन मार्गा का वर्णन है।-- 
लोकेडस्मिन्‌ द्विविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयानघ | 
ज्ञान योगेन सांख्यानां कर्मेयोगेन योगिनाम्‌॥ ३-३ 
इस लोक में दो प्रकार की- निष्ठा है : एक ज्ञान योग द्वारा सांख्यों की 
और दूसरी कर्म योग द्वारा योगियों की.| इस प्रकार ज्ञान योग और कम योग दो ' 
साधन-मार्ग गौता में उपदिष्ट किए गए हैं | कुछ आचायों का मत है कि कर्म- 
योग से चित्त-शुद्धि होती है| जब चित्त शुद्ध हो जाता है, तो साधक ज्ञान-योग 





| १० | 


पर आ्रारूढ़ होकर अपने लद्दय “द्रष्ठु: स्वरूपे श्रवस्थानम”” को प्राप्त करता है। 
इस प्रकार कम ओर ज्ञान का क्रम-समुच्चय ह।ना चाहिये। परन्तु वेद ने कई 
स्थानों पर ज्ञान और कम के सह-समुच्चय को महत्व दिया है। जेसे “यत्र अक्म 
च क्ृत्रं च सम्यंचों चरतः सह। तथा “विद्याञ्चाविद्यांच यस्तदवेदोभय ९५ सह | 
श्र्थात्‌ जो ब्रह्म श्रौर क्षत्र, विद्या श्रौर अविद्या, ज्ञान और कम को साथ-साथ 
लेकर चलता है, वही कल्याण प्राप्त करता है। जेसे पत्षी दोनों पंखों के सहारे 
आकाश में उड़ता है, एक पंख से नहीं उड़ सकता, वेसे ही ज्ञान और कम 
दोनों की सहायता से ब्रह्म-प्राप्ति होती 


श्रीमद्भागवत में त्रिविव साधन-पथ का वर्णन है। भगवान उद्धव से 
कहते हैं;--- 


योगाश्नयो मया प्रोक्ता नूणां श्रेयो विधित्सया। 

ज्ञान कम च भक्तिश्व नापायोडन्योडस्ति कुत्रचित्‌ ॥ ११॥२०।३॥ 

मनुष्यों के कल्याणाथ तीन थोगों का मैंने उपदेश दिया है। यह तीन 
योग हैं ; ज्ञान, कर्म और भक्ति | इन तीन के अ्रतिरिक्त कल्याण का अन्य कोई 
उपाय नहीं है | यहाँ गीता के द्विविध योग के स्थान पर त्रिविध योग का वर्णन 
है, जिकमें भक्ति-योग का समावेश अ्रधिक है। गीता-भी मक्ति-योग को प्थक 
नहीं करती । वह ज्ञान ” ओर कम में ही इसका समावेश कर लेती है। साधन- 
भक्ति कम के अन्तगंत श्रा जाती है और साध्य भक्ति-ज्ञान के ।१ साध्य-भक्ति को 
ही परा-भक्ति कहा गया है । 


जशान-प्रधान सांख्य माग में तत्व दर्शन की महत्ता है। किसी वस्तु का 

तात्विक ज्ञान उसके स्वरूप का दशन करा देता है। वस्तु का स्वरूप दशन ही 
भीष्ट है। जब तक वस्तु का तात्विक ज्ञान नहीं होता, तभी तकन्मन उसके 
ग्रहण ओर त्याग के सम्बन्ध में चंचल रहता है | स्वरूप दर्शन होते ही वह श्थिर 
हो जाता है। सांख्यकारिकाकार ने ६७वीं और ६८वीं कारिका में इसी तथ्य 
का उद्घाटन किया है |* अ्रद्गोतवादियों में तो ऋते ज्ञानान्न मुक्ति: ज्ञान के 


रन हक कक शत? +टल ४ ((फेलामागटम+का अधललरफनकताउतक्लभ५,.धमा-र2रकाप कक 7 बला तिचल/2 ५५५३८ +8 ५५०९० । त/उ/ बस कफ १५४५-3० तक फकककर। 


१---ये ज्ञानाथाः ते प्राप्यथी; | साथ्य वस्तु प्राप्य होती है। 


२--सम्पस्शा नाधिगमाद धर्मादीनाभकारण प्राप्त 

... तिष्ठति संस्कार वशाब्नक्रश्रमिंवद्‌ धघत शरीर: || ६७ | 
प्रात शरीर भेदे चरिताथत्वात्‌ प्रधान विनिवत्त | 
ऐकान्तिकमात्यन्तिकमुणय केवल्यमाप्नोति || ६८ ॥। 


[ ११ ] 


बिना मुक्ति नहीं, यह वाक्य अत्यन्त प्रसिद्ध है | गीता के नीचे लिखे श्लोकों में 
भी ज्ञान की प्रशंसा की गई है।- 


सबबम्‌ कमोखिल॑ पाथ ज्ञाने परिसमाप्यते ॥४।३३॥ 

सबम्‌ ज्ञानप्लवेनेव बृजिनं संतरिष्यसि ॥४।३६।। 

ज्ञानाग्नि: सर्वे कमोरि भस्मसात्‌ कुरुतेडजुन ।9।३७। 

श्रद्धावां ल्लभते ज्ञानं तत्पर: संयतेन्द्रियः ॥ 

ज्ञानं लब्ध्वा परां शांतिमचि रेशाधिगच्छति ॥०३६॥ 

समस्‍््त कमा की परिसमाप्ति ज्ञान में होती है |- ज्ञान रूपी अग्नि सब 

कमी को भस्म कर देती है | ज्ञान रूपी नाव के द्वारा मनुष्य पाप रूपी सरिता 
को पार कर जाता है। ज्ञान प्राप्त करके ही परम शांति उपलब्ध होती है | 


हमारे पढ़ दशनकार इसी कारण पदार्था की तात्विक मीमांसा में संलग्न 
हुए | उन्होंने ब्रह्म, जीव, प्रकृति और उनके पारस्परिक सम्बन्ध का विस्तृत विवे 
घन किया है। आचाय शंकर ने साधना के क्षेत्र में शञान-माग को ही प्रधानता 
दी है। उनके मतानुसार दुख का मूल कारण श्रज्ञान है। श्रतः ज्ञान के उद्‌य॑ 
होते ही श्रानन्द का आविभोव होने लगता है। मुण्डकोपनिषद्‌, द्वितीय खंड, 
द्वितीय मुण्डक के ८वें श्लोक में लिखा हैः-- 


भियते हृदय ग्रन्थिः छिद्यन्ते सबे संशयाः । 
हे 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन दृष्टे परावरे॥ 


उस परात्पर परबह्म को तत्व दृष्टि से जान लेने पर हृदय की गाँठ खुल॑ 
जाती है, सम्पूर्ण संशय कट जाते हैं ओर सब कम ज्ञीण हो जाते हैं । श्रष्टांग 
योग में धारणा, ध्यान और समाधि का एक होना संयम कहलाता है | इस 
संयम के सिद्ध हो जाने पर प्रज्ञा अ्रथांत्‌ सर्वोत्तम ज्ञान का प्रकाश होता है | 
श्राय संस्कृति ने ज्ञान का कभी तिरस्‍्कार नहीं किया | उसके ऋषि सदेव यही 
कहते रहे हैं; यस्तकेंणानुसंघत्त स धर्म वेद नेतरः! | इसी कारण आस्तिक, 
नास्तिक आदि विभिन्न विचार धाराय उसके अन्दर पनपती रहीं | ज्ञान के विकास 
एवं विवध्धन में उसने कभी अ्रवरोध उपस्थित नहीं किया | विश्व का विशाल 
वाडः मय ज्ञानकांड का ही फल है | 

ज्ञान दो प्रकार का है: शाब्द-बोध और स्वरूप-बोध | कोरे शाब्द- 
बोध का आय संस्कृति तथा भारतीय साधना में कोई महत्व नहीं है | गझड़ं 
पुराण, उत्तर खंड, द्वितीयांश धरमकांड' के अध्याय ४६ में लिखा है ; 


४ 


संसार मोह नाशाय शाब्द बोघों न हि क्षमः। 

न निवर्तेत तिमिर कदाचिहीप वातेया ॥5८१॥ 

प्रज्ञा हीनस्य पठने॑ यथान्धस्थ च दर्षशम्‌। 

अतः: प्रज्ञावर्ता शास्त्र तत्वज्ञानस्य लक्षणम |॥5२॥ 

अनेकानि च शाख्राणि स्वल्पायुविष्न कोटयः । 
 तस्मात्‌ सार विजानीयात्‌ ज्ञीर हंसमिवाम्भसि ॥58॥ 


कप 


केवल शाब्दिक ज्ञान सांसारिक मोह के नाश करने में असमर्थ है, जब 
तक उसके द्वारा श्रथ का स्वरूप-बोध नहीं हो जाता | दीपक दीपक चिल्लाने से 
क्या अंधकार नष्ट हो जायगा ! स्वरूप बोध के लिए, अन्तःप्रशा का होना 
श्रत्यन्त आवश्यक है | प्रज्ञा-विहीन व्यक्ति के लिए. पठन-पाठन अन्धे के लिये 
दरपण के समान है | फिर शास्त्र इतने अधिक हैं, वांड मय इतना विस्तृत है कि 
उनका अध्ययन अनेक विध्नों से भरे हुए. इस स्वल्प जीवन में तो हो नहीं सकता | 
श्रतः जैसे हंस जल में से दूध को ग्रहण कर लेता है, वैसे ही साधक को सार- 
तत्व ग्रहण कर लेना चाहिये| जब वह प्राप्त हो जाय, तो शास्त्रों से चिपटे 
रहना व्यथ है| इसी कारण केवल वेद का अध्ययन श्रथवा शाखत्र का पठन 
साधना के क्षेत्र में निस्थंक हो जाता हे। साधना का प्रमुख लक्ष्य मुक्ति है। जो 
कम मुक्ति का साधक न्‌ बन सके, उसके करने से क्‍या लाभ ? जो विद्या मोक्ष न 
दे सके, उसके पढ़ने से क्या प्रयोजन ! तत्व ज्ञान ही मोक्ष का कारण है, अद्वोत 
या हंत की कोरी मान्यता नहीं। जिसने द्वोताह्वौत-विवर्जित समतत्व को 
जान लिया, शब्द-बोध से स्वरूप-बोध प्राप्त कर लिया, वही मुक्ति का अ्रधि- 
कारी हैं | गरुड़ पुराण का स्चयिता कहता हैः 
न वेदाध्ययनान्मुक्तिन शाख्र पठनादपि । 
ज्ञानादेव हि कवल्ये नानयथा विनतात्मज्ञ ॥5७॥ 
इसी ज्ञान से सम्पन्न होने पर मानव के मानवत्व की सार्थकता है | 
झन्यथा वह पशु के समान हैं | परम तत्व का न जानने वाला वेददर्शनादि का 
शाता होकर भी मू ढ़ ही रहता है | जैसे दर्वी (करछुल) पाकरस में पड़ी हुई भी 
उसके स्वाद को नहीं जानती, उत्ती प्रकार वेंद' शास्त्रों में ड्बा हुआ भी मानव 
श्रात्मस्‍्थ तत्व-ज्ञान के श्रभाव में जड़वत ही हे- 
..... कमं-प्रधान योग माग गीता के अनुसार निष्काम बुद्धि से अपने कर्तव्य 
कर्म में प्रवृत्त होना हे | “स्वे स्वे क्मणि अभिरतः संसिद्धि लभते नरः-- 
कम मार्ग का यह सार तत्व-है | यद्यपि गीता ते कम -संन्यास को, निदृत्ति- 


| र४ें || 


पथ को, भी निःश्रेयस्कर कहा है, पर कर्म योग को उसने कर्म संन्यास से अधिक 
महत्व प्रदान किया है। निष्काम कम का द्ाचरण--अनासक्त होकर, फला- 
कांज्षा से विरक्त होकर, कर्तव्य बुद्धि से कार्य करमा-गीता की दृष्टि में मृक्ति 
का सहज हेतु है | कम मार्ग में निष्काम बुद्धि का समावेश कर देने से अनासक्ति- 
योग या कर्म योग ज्ञान मार्ग के अ्रन्तगंत आ जाता हैं, क्‍योंकि मानव उसमें 
विशिष्ट ज्ञान-घारा को लेकर प्रवेश करता हैं। परन्तु प्रचुरता उसमें कम की 
ही रहती है, ग्रतः ज्ञान-धारा के मूल पेरक होने पर भी उसे कर्म मार्ग ही, 
कहा जाता है | 
लौकिक ( व्यक्तिगत एवं सामाजिक ) कर्तव्य कर्म के अ्रतिरिक्त विशुद्ध 
साधना की दृष्टि से कर्म-प्रधान साधना दो प्रकार की है; मानसिक और शारी- 
रिक | मानसिक साधना के भी दो भेद किये जा सकते हैं। (१) मंत्र-योग या नांद- 
योग ओर (२) ध्यान-योग ।* 
मंत्रयोग--मन का त्राण करने वाला ही मंत्र है। कुछ मंत्र सिद्ध होते 
हैं, कुछ साधारण । सिद्ध मंत्रों में पूर्ण शक्ति होती है। वे शिष्य को प्राप्त होते 
ही श्रपनी शक्ति का परिचय देने लगते हैं। साधारण मंत्रों को शक्तिप्रद बनाने 
के लिये विशेष अनुष्ठान करने पड़ते हैं। पुस्तकों में लिखे मन्त्र शक्ति-रहित होते 
हैं। जो मन्त्र गुरु से शद्धा और विधिपूर्वक ग्रहण किया जाता है, वही कार्य करता हैं । 
मन्त्रजाप का मुख्य उद्देश्य वृत्तियों को अन्तमुख करना है। गीता ने 
यज्ञानां जप यज्ञोइस्मि! कह कर जप को सवश्रेष्ठ यज्ञ कह दिया हे। जप द्वारा 
नाम के सहारे नामी तक पहुँचा जाता है। जप पूर्व संकल्पों के बल को क्षीण 
करके अनुकूल संकलपों को उत्पन्न करता है | जप से मन में दिव्य श्रानन्द का 
संचार होने लगता है। 
केश्ञानिक क्रम में परमात्मा से भाव और भाव से नामरूपात्मक जगत 
की सृष्टि हुईं है। विलीनीकरण में यह क्रम विपरीत हो जाता: है, श्र्थात्‌ नाम- 
रूप भाव में ओर भाव परमात्मा में लय को प्राप्त होते हैं। इसी प्रकार चित्त- 
१-- कूम पुराण, उत्तराध, अध्याय ४, श्लोक २४ में ध्यान योग को ज्ञान, कम 
ओर भक्तियोग से स्वतंत्र एवं प्रथक साधन माना गया है ; जैसे: 
ध्यानेन माँ पश्यन्ति केचिज्जञानेन चापरे | 
अपरे भक्ति योगेन कमंयोंगेन चापरे || 
२-- ब्रह्मसूत्र २-३-१४ के अगुभाष्य पृष्ठ ६६६ पर आचाय वल्लभ लिखते हैं :--.- 
“यथोत्पत्तिन तथा प्रलयः | किन्तु विषर्ययेण क्रम: |'*'प्रवेश बिपर्ययेण 
: हि निर्गमनम || 








| ४ । क्‍ 


वृत्ति को नाम-रूप के सहारे भाव में, फिर भाव के सहारे परमात्मा में लीन करने 
का ही नाम मन्त्र-ययोग है| मन्त्र-योग के साथ लय-बोग लगा हुआ हैं और वह 
भक्ति-योग का भी एक अंग हे | 


वेदिक संस्कृति में मन्‍्त्रों का महत्व सर्वाधिक है। गायत्री मन्त्र वेद का ' 
सबश्रेष्ठ मन्त्र कहलाता है। देवी भागवत में लिखा 


सबवेद सारभूता, गायज्यास्तु समचेंना। 
ब्रह्मादयो5पि संध्यायाम्‌, तां ध्यायन्ति जपन्ति च॥१११६।१४ 


गायत्री समश्त वेदों का सार है। बह्यादिक देवता संध्या में इसी का 
ध्यान और जप करते हैं। जेसे फूलों का सार मधु, दूध का सार घृत और वनस्प- 
तियों का सार.रस है, वेसे ही सब मन्त्रों का सार गायत्री है ।१ गायत्री का भी 
सार तीन महा व्याहतियाँ (भू, झुवः, स्व:) श्रोर महा व्याह्मतियों का भी सार 
3“ है। इसीलिये वेद ने “3० क्रतोस्मर! तथा उपनिषदों ने “3 इति उद्गीथ- 
मुपासीतः!, “3“ इति आत्मानम्‌ युजीत,! “3“-इति ब्रह्म '--श्रादि वाक्‍यों द्वारा 
उ० की उपासना का और जाप का उपदेश किया है । पौराशिक युग में मन्त्र- 
योग का नाद-योग के रूप में और भी अधिक विकास हुआ | हिन्दी-ताहित्य के 
भंक्ति-काल. में नाम स्‍्मरण या जप ने सभी कवियों को प्रभावित किया । विधि- 
विधानों का खंडन करने वाले कबीर श्रोर बेदिक मर्यादा के प्रबल समर्थक 
ठुलसीदास--दोनों नाम स्मरण को महत्वपूर्ण साधना मानते हैं । 

श्वातोच्छबास के साथ मन्त्र का सम्बन्ध जोड़ देने से श्रजपाजाप होने 
लगता है। दिन रात में २१६०० बार जो श्वास-प्रश्वास चलता है, ठतके साथ 
सो5हं का जाप निरन्तर होता रहता है। इसी सोहहं का उल्टा हंसः है। यदि 
स्मरण का केन्द्र बना दिया जाय, तो चित्त अपने आप स्थिर हो जाता है | 


न मन नम चना नी न मत 0 मा अमीर ४७ी७७७१े७७७७७॥/श/श/ए///शशआशआ/आआआ॥/४शशशशश॥ ७७७७७ 


१-- आचार्य बल्लम ब्रह्मसूत्र १-१-२४ के अ्रणशुभाष्य प्रृष्ठ २४१ में गायत्री के 
सम्बन्ध में लिखते हैं :--“गायत्री वा'इदं स्व यदिदं किश्व |? उसी के 
थ्रागे पृष्ठ २९५२ पर लिखते हैं--. “एतेन सर्वा मन्त्रोपासना व्याख्याताः |?” 
“यथा सूची द्वारा सूत्र प्रवेशस्तथा गायत्री द्वारा बुद्धिस्तत्मतिपांथ बह्मणि 
प्रविशेदिति ।”” | ह 





| का | 


ध्यान योग-- इसी का दूसरा नाम राज-योग है। गीता में" ध्यानयोंगी 
को एकान्त में अकेले ही स्थित हो, सब प्रकार की आशा और परिग्रह-मावना का 
परित्याग करके, शरीर और मन का निग्नह करते हुए, निरन्तर योग का अभ्यास 
करने का आदेश हैं। इत प्रकार सर्वदा योग-साधन में लगा हुआ्ला वह पापहीन 
योगी सुगसता से ब्रह्म-साज्ञात्कार रूप शअ्रत्यन्त उत्कृष्ट सुख को प्राप्त कर लेता हैं । 
(गीता ६।१०, २८, २६) श्रीमद्नागवत, मसाहात्म्य प्रकरण, अध्याय १, श्लोक 
७३ ओर ७४ में ध्यान-योग के लिये मन का संयम, लोभ, दंभ, पाखंड से बचना 
ओर शास्त्रों का अ्रभ्यास करना परमावश्यक माना गया है । 

श्वेताश्वतर उपनिषद के द्वितीय अध्याय में प्रणायाम को ध्यान-योग की 
साधना में सहायक कहा गया है। ध्यान के लिये उपयुक्त स्थानों का भी इसमें 
निदेश है । जो समतल, पवित्र, शकरा (अग्नि और बालू ) से रहित, शब्द, 
जल और ग्राश्रय आदि की दृष्टि से अनुकूल तथा नेत्रों को पीड़ा-न देने वाला 
हो, ऐसे गुहा आ्रादि वायु-शून्य स्थान में मन को ध्यान में लगाने का श्रभ्यास 
करना चाहिये। (२॥६, १०) 

इसी उपनिषद्‌ में ध्यान-योग की विधि इस प्रकार वर्णित हैः ? 


स्वदेहमरणिं कृत्वा प्रणवं चोत्तरारशिम्‌ । 
ध्यान निमथनाभ्यासाह ब॑ पश्येन्निगूढ़वत्‌ ॥२॥१०॥ 


ध्यान योगी को चाहिये कि वह अ्रपने शरीर को नीचे की अ्ररणि और 
प्रण्व॒ को ऊपर की ग्ररणि बना कर ध्यान के द्वारा निरन्तर मन्थन करें और 
अपने ही अ्रन्दर छिपी हुई श्रग्नि की भाँति परम देव परमेश्वर को देखे । जैसे 
तिलों में तेल और दही में घी छिपा रहता है, वेसे ही परमात्मा अपने अ्रन्दर 
छिपा है ।* 

श्वेताश्वतर उपनिषदकार लिखता है कि जब ब्रह्मवेताओं ने प्रमाणा- 
न्तर से ज्ञात न होने वाले उत मूल तत्व के विषय में श्रन्य किसी उपाय की गति 
न देखी, तो ध्यान योग के अनुशीलन द्वारा उप परम मूल कारण का. स्वय॑ 
साक्षात्कार किया: 


१-- गीता (१३-२४) में ध्यान-योंगे को विशिष्ट रूप से स्ष्टतया स्वीकार 
' किया गया हैं :-- 

ध्यानेनात्मनि पश्यन्ति केचित्‌ आत्मा नमात्मना | 

अग्ये सांख्येन योगेन कमंयोगेन चापरे || 


[ शद | 
ते ध्यान योगानुगता अपश्यन्‌ 
देवात्म शक्ति स्वगुणानगूढाम्‌ । 
यः का रणानि निखिलानि तानि 
कालात्सयुक्तान्यधि तिष्ठत्येक: ॥ १॥३॥| 

किसी स्थान पर चित्त को एकाग्र करना ही ध्यान है | यह तीन प्रकार 
का है: स्थूल-व्यान, ज्योति-ध्यान और सूछ्म-ध्यान | किती विन्दु आदि पर 
समस्त वृत्तियों को एकाग्र कर देना, स्थूल-ध्यान है| चन्द्र आदि ज्योतियों पर 
ध्यान जमाना ज्योति-ध्यान है और सूद्रम ब्रह्म भें ध्यान को केन्द्रित कर देना 
सूछम ध्यान है | सूक्म ध्यान को साथकों ने कठिन बतलाया है ।१ यह दूर से भी 
दूर, अ्रति दूर है और देवताओं को भी दुर्लभ है । 

शारीरिक साधना--इसमें हठ योग की प्रधानता है | हठ शब्द के ह* 
अक्षर का श्रथ है सूथ और 5' का श्रथ है चन्द्र | इन्हीं को प्र।ण श्रोर अपान 
भी कहते हैं | श्रतः हठ-योग प्राण एवं श्रपान के योग का नाम है। हृठ-योग 
संबंधी शारीरिक क्रियाश्रों द्वारा स॒प्त शक्ति-केन्द्र या कु डलिनी शक्ति को जगाया 
जाता है| इसी कारण इसे महा कु डलिनी योग भी कहते हैँ । वेसे हृठयोग 
से शरीर की शुद्धि भी होती है और शरीर की सुप्त शक्तियों का जागरण भी | 

शरीर की शुद्धि धौति, बस्ति, नेति, नौलिकी या नोली, चाटक ओर 
कपाल भाँति--इन ६ कर्मा से होती है| शारीरिक शुद्धि का उद्दश्य नाड़ी 
शुद्धि है | नाड़ी शुद्धि के पश्चात्‌ श्रासन को दृढ करते हुए. प्राणायास किया 
जाताहै | नाड़ियों में सुधुम्ना नाड़ी महत्वपूर्ण है। हठ योगी इसीसे सिद्धि 
प्राप्त करता है। इसीके निम्न मुख में कुणडलिनी सर्पाकार निवास करती है | 
जेंसे ताली से ताला खोलकर भीतर प्रवेश किया जाता है, वेसे ही कुण्डलिनी 
प्रबोध से ब्रह्म-द्वार में प्रवेश करना होता है | तत्व-ज्ञान की उपलण9्धि इवीसे 
होती हे । 

हठ योग में आसन को बीज, प्राणायाम को मूल, नित्य श्रभ्यास को 
वर्षा, स्वास्थ्य को फूल और एकाग्रता को फल कहते हैं| इसमें मुद्राओ्रों का भी 
महत्व है ओर लिखा 

नास्ति झुद्रासमं काचित्‌ सिद्धिदा ज्षिति मण्डले । 

मुद्रा के समान प्रथ्वी मण्डल पर अन्य कोई भी सिद्धि-प्रदायिनी शक्ति 
नहीं है। उड्डयान, मूलबन्ध, खेचरी आदि मुद्रात्रों द्वारा मन की गति का 


(लनरनत मन जिजनपनफमकन ने >नननकभत-+८ ४४७७७॥७७७॥७॥४/४७७७॥७७॥७/७७७७७७७७७॥७॥७७७७७७७७७७७७७ 


१ सूछ्मध्यानमिदं गोष्यं देवानामपि दुलभम्‌। 








| १७ | 


श्रंवरोध करके उसे औत्मा में लौन किया जाता है और कंठ-कृप में जिह्ना द्वारां 
अमृतलाव का पान होता है जो योगी को श्रमर बना देता है। हठयोग का 
नाथ पंथियों ने श्रधिक प्रचार किया | है 

अष्टांग योग--महर्षि पतंजलि ने अपने योगदर्शन में इसका विशद 
वर्णन किया है। योग के विषय में यही सबसे अ्रधिक प्रामाणिक पंथ है | 
श्रष्टांगयोग में अन्य सभी प्रकार के योगों तथा साधनाश्रों का समावेश है । 
हृठयोग, राजयोग (ध्यानयोग), मन्त्रयोग तथा भक्तियोग--सभी की प्रमुख 
विशेषताएँ इसमें विद्यमान हैं। यह कोई संकीर्ण योगपद्धति नहीं है। समध्त 
योग प्रयालियाँ तथा साधन-सम्प्रदाय इसके विशालरूप के अम्तगंत आ जाते 
हैं| श्रष्दांगयोग में यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान 
और समाधि--इन आठ साधनों की गणना होती है। इनमें प्रथम पाँच बाह्य 
तथा अन्तिम तीन अ्रन्तरंग साधन कहलाते हैं । 

भ्रष्टांग योग का मुख्य लक्ष्य चित्त की वृत्तियों को रोकना है । बृत्तियों 
के रुक जाने पर आत्मा अ्रपने स्वरूप में स्थिर हो जाता है। वृत्तियाँ पाँच प्रकार 
को हैं; प्रमाण, विपयंय, विकल्प, निद्रा और स्मृति | इन वृत्तियों का निरोध 
श्रभ्यास श्रोर वैराग्य से होता है | अभ्यास ऐसे यत्न का नाम है जो चित्त को 
परमात्मा में स्थिर करने के लिए. किया जाता है | जिस,संयम द्वारा तृष्णाश्रों 
को छोड़ दिया जाता है, वह वैराग्य है| परमात्मा क्लेश, कर्म, कर्मफल और 
वासनाश्रों से अपराम्ृष्ट (न छुआ्आा हुआ) पुरुष विशेष (जीव से एथक) है। वह 
गुरुओं का शुरु है। ओश्म्‌ उप्तका नाम है| झ्रोश्म का जाप और उसके अर्थ 
का चिन्तन करना भक्ति है | इस जाप तथा चिन्तन से आत्म ज्ञान होता है और 
. विब्त दूर हो जाते हैं । 

तक, स्वाध्याय और ईश्वर-मक्ति--तीनों मिल कर कर्मयोग कहलाते 
हैं। क्लेश पाँच हैं: अ्रविद्या, अस्मिता, राग, दंघ और अभिनिवेश (मृत्यु-मय) | 
इनमें अविद्या पर ही श्रन्य कलेश निर्भर हैं | कलेशों का कारण द्रष्ण और 
दृश्य, आत्मा और संसार का संयोग है | इस संयोग का कारण भी अ्रविद्या है । 
स्थिर विवेक ( ज्ञान ) क्लेशों से छूटने का उपाय है | योग के आ्राठ अ्रंगों का 
श्रनुष्लान करने से अ्रशुद्धि नष्ट हो जाती है और ज्ञान का प्रकाश बढता 
जाता है | + 

आठ अंगों में यम सामाजिक तथा नियम व्यक्तिगत उन्नति के कारण 
हैं। यम अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह का नाम है। नियम 
शोच, संतोष, तप, स्वाध्याय और ईश्वर प्रशिधान को कहते हैं | आसन स्थिर 


[| ईंए | 


सुख-पूर्वक बैठना है । प्राणायाम बाह्य वृत्ति, 'आरभ्यंतर बृत्ति और स्तंभ बृत्ति तीन 
प्रकार का होता है | अपने विषयों के साथ संबंध न रहने से इन्द्रियों का चित्त- 
स्वरूप-सा हो जाना प्रत्याहार कहलाता हे | 

चित्त का किसी एक देश में बाँधना धारणा है। इस देश (स्थान) में 
वृत्ति की एकाग्रता, मन का निर्विषय हो जाना, ध्यान है. और जब ध्यान में 
केवल श्रथ ( ईश्वर ) भासता हैं, अपना स्वरूप शूत्य हो जाता हे, तो उसे 
समाधि कहते है । 

श्रष्टांग योग का जो ऊपर संक्षेप में विवरण दिया गया हे, उससे स्पः 
प्रतीत होता है कि उसमें ज्ञान, कम एवं उपासना तीनों का योग हे | बौद्ध 
युग के आस-पास जो अन्य साधना-माग इन्हीं तीनों के स्वरूप से विकसित हुए, 
उनके भी सूकछम अंश इसमें विद्यमान हैं। अ्रष्टंग योग ने सभी साधकों को 
आकर्षित किया है। 

भाव प्रधान--यह साधना भक्तिमार्ग के नाम से प्रख्यात है | भक्ति 
मार्ग श्रद्धा--विश्वास का मार्ग है। यही वह मार्ग है जो चेतन्य तत्व तक सीधे 
पहुँचा देता है । मन को चेतन्य तत्व के साथ सम्बद्ध करने के लिए. श्रद्धा-भक्ति 
के ग्रतिरिक्त अन्य कोई समथ साधन नहीं है | लोभ, बल आदि के बन्धन 


१--गीताकार ने भी नीचे उद्ध त श्लोकों में कुछ साधनों को अ्रन्य साधनों की 

श्रपेज्ञा सुगम बताया है 
मय्येव मन श्राधत्स्य मयि बुद्धि निवेशय । 
निवसिष्यसि मय्येव अ्रत ऊध्वे न संशयः || ८ || 
अथ चित्त समाधातु न शक्‍नोषि मयि स्थिरम्‌ | 
ग्रभ्यासयो गेन ततो मामिच्छाप्तु' धनंजय ६ || 
अभ्यासेषप्यसमर्थोंडसि मत्कमंपरमों भव | 
मदर्थमपि कर्माणि कुबन्‌ सिद्धिमवाप्स्थसि || १० || 
श्रथेतदप्यशक्तोडसि कठु मद्योगमाशित: । 
सर्वकम फलत्यागं ततः कुरु यतात्मवान्‌ || ११ || 
श्रेयों हि ज्ञानमभ्यासात्‌ ज्ञानाद ध्यानंविशिष्यते । 
घ्यानात्‌ कमफलत्याग: त्यागात्‌ शान्तिरनंतरम्‌ ।| १२। 


ध अध्याय १२ 
श्रीकृष्ण अजु न से कहते हें: प्रभु में मन और बुद्धि को लगादों | यदि 


यह कठिन प्रतीत हो, तो श्रभ्यास योग से प्रभु-प्राप्ति की इच्छा करो | श्रभ्यास 
शेष श्रगामी प्रष्ठ पर 





[| १६ ै 


श्रत्यन्त निकृष्ट कोटि के हैं और स्थायी मी नहीं ढैं। एक प्रेम का बन्धन ही सर्वों- 
परि है | * कृष्ण को यशोदा ने इसी बन्धन में बाँधा था। भक्ति जीवने-पथ का 
श्र वतारा है जो उसे ग्रस्णा देता रहता है। आत्म तत्व को अनुभव करने क्रा 
यही एकमात्र सुन्दर उपाय है | भागवत, ११॥२०।८ में लिखा हैः 


न निविणुणो नातिसक्तो भक्तियोगोष्श्य सिद्धिंदः ॥ 


जो न वैरागी है, न कामनाश्रों में श्रत्यन्त श्रासक्त, उसके लिए भक्ति- 
योग ही सिद्धि-प्रदायक है। सामान्य जनता इसी प्रकार की होती है। यही 
कारण है कि मानव हृदय पर इस भक्तियोग ने प्रारम्भ से ही अपना आधिपत्य 
स्थापित किया है | इसमें प्रपत्ति अ्रथवा शरणागति की प्रधानता है। आत्मा 
अनन्य भाव से, भक्ति के पथ में, परमात्मा के सामने आत्म-समपंण कर देता 
है| आत्मा और परमात्मा के सम्बन्ध की पहली अवस्था जिज्ञासा, दूसरी ममत्व 
श्रौर तीसरी एकता की है। जिज्ञासा में प्रमु कुछ है, कोन है, केसा है- आदि 
बातें आती हैं। ममत्व में उसके साथ घनिष्ठता (00777रप7709) बढ़ती है 
बह मेरा है, में उसका हूँ--यह माव भक्त को प्रभु के समीप ले जाता है । 
एकता (ए४ञॉ०9) में भक्त भगवान में डूब कर एक हो जाता है। संसार में 
इस भाव को प्रकट करने के लिए सबसे सुगम और प्रभावोत्पादक उपभान 
पति-पत्नी का है। भक्ति के क्षेत्र में इसी कारण क्रधर भाव, श्रद्धार का 
प्राधान्य रहा है । 


गत पृष्ठ की शेष पाद-टिप्पणी 
करने की भी शक्ति न हो, तो इस बुद्धि से कार्य करो कि तुम जो कुछ काय 
करते हो॥ प्रभु के लिए. करते हो । यदि ऐसा भी न कर सको, तो प्रभु की शरण 
में पहुँच कर श्रौर फल की आशा छोड़ कर कर्म करते रहो । श्रभ्यास से ज्ञान 
श्रेष्ठ है, शान से ध्यान श्रेष्ठ है और ध्यान से भी कर्मफल का त्याग श्रेष्ठ है। 
इसीसे शान्ति प्राप्त होती है| यहाँ भी गीताकार ने कमफल-त्यांग के साथ शर- 
णागति को संयुक्त कर दिया है। भक्ति के विकास में हम यह दिखाने का प्रयत्न 
करेंगे कि गीता दबी ज़बान में भक्ति को अ्रन्य साथनों की अ्रपेज्ञा उच्च पद देने 
के लिए. उद्योगशील है । 
२--भागवत, दशम स्कंध, उत्तराद् ११-२४ (६०-२५) के सुबोधिनी भाष्य- 
में आचाये बल्लम लिखते हैं: “प्रेमेंव बन्धूनम्‌ इति भगवस्पेम्णेब सा 
बुद्धा तिष्ठति | ” 


3 जल .] 


इस प्रबन्ध में भाव-प्रधान साधना अर्थात्‌ भक्तिमाग को ही लक्ष्य में 
रख कर सूर-साहित्य का दिग्दशंन कराना है। अ्रतः हम आगामी अध्याय में 
भक्ति के विकास पर अपने विधघ्तृत विचार प्रगट करंगे | सूर-साहित्य का युग 
भक्ति-भावना का ही स्वर युग है | इस थुग में भक्ति ने ही हमें श्राश्वासन दिया 
था और उसी ने हमारा उद्धार भी किया था। भक्ति का ही अवलम्बन लेकर 


अ्राय जाति श्रपनी बची खुची सम्पत्ति की रक्षा कर सकी थी | 


भक्ति का विकास 


युग विशेष की मान्यतायें तत्कालीन साहित्य में प्रतिबिम्बित होती हैं, 
यह एक सामान्य सिद्धांत है | श्रतः यदि हम वेदयुगीन विचारों एवं धारणाश्रों 
को वैदिक साहित्य से अवगत करना चाहें, तो श्रनुचित न होगा। वेदत्रयी 
ज्ञान,कर्म एवं उपासना नाम के तीन ऐसे मागों की ओर निर्देश करती है 
जो परस्पर एक दूसरे के पूरक हैं और जिनकी समन्विति मानव जीवन के चरम 
लक्ष्य को सिद्ध करनेवाली है | शान हमें उस लक्ष्य का बोध करावा है, कम 
उस लक्ष्य तक पहुँचाता है, और उपासना उत्त लक्ष्य के समीप ले जाकर बिठा देती 
है | उपासना का श्रर्थ ही हैं अ्रपने लक्ष्य या श्रभीष्ट के उप-समीप, आसन-- 
बैठना । इस प्रकार साधना के ज्षेत्र में ज्ञान और कर्म उपासना की अपेक्षा अवर 
कोटि के हैं, पर वे अनावश्यक हों, ऐसा नहीं हे | हाँ, ज्ञान और कर्म रूपी 
साधनों द्वारा सुसज्ञित होकर साधकाझुन्तु में उपासना दाश हो अपने इष्टदेव का 
सामीष्य प्रा्त करता है, यह निश्चित है | 
..... कतिपय पाश्चात्य तथा एतद्दशीय बिद्दान उपासना या भक्ति को बहुत 
बाद की चीज मानते हैं | इनकी सम्मति में, वैदिक कालीन पूजा की शैली इृष्ट- 
अ्निष्य देवों को प्रसन्न करने और बलि चढ़ाने के रूप में थी | इन्द्र,वरुण, अग्नि, 
वायु आदि को ये विद्वान विभिन्न देवताओं के नामों के अ्रतिरिक्त ओर कुछ नहीं 
मानते । पर जिन्होंने वैदिक साहित्य का स्वाध्याय किया हे, वे जानते हैं कि ये 
विभिन्न नाम एक ही प्रभु के अनेक गुणों का द्योतन करने वाले हैं| यास्क ने 
निरुक्त में स्पष्ट लिखा है! “प्रभ्नु की श्रमन्‍्त सामथ्य के कारण उउके अनेक नाम 
हैं| श्रतः प्रमु की नाना प्रकार की शक्तियों का अनुभव करके ऋषियों ने अनेक 
नामों. से उसकी स्व॒ुति की हैं |?" निरुक्त ही नहीं, स्वयं वेद निम्नलिखित 
क्रचाश्रों द्वारा इस तथ्य की पुष्टि करते हैं : 

तदेवाग्निस्तदादित्य स्तूबी चन्द्रमा : | 

तदेव शुक्र तद्‌ ब्रह्म 7 स प्रजापति: ॥ यजु० ३२१ * 


१--महाभाग्यात्‌ देवताया एक एवं थ्ात्मा बहुधा स्तूयते | निरुक्त ७४, ८-६ 









| पर | 


इन्द्र मिनत्रम्‌ वरुण मग्नि माहु 
रथो दिव्यस्स सुपर्णो गरुत्मान्‌ । 
एक सद्ठिग्रा बहुधा बदन्ति 
अग्नि यम मातरिश्वान माहुः ॥ ऋ० ११६४।४६। 


श्र्थात्‌ वह उपासनीय, भजनीय, वरणीय प्रभु एक है, पर विद्वान उसे 
श्रमेक नामों से पुकारते हैं | श्रतः इन्द्र, यम, वरुण आदि श्रनेक देवताश्रों के 
नाम नहीं हैं, प्रत्युत एक ही ईश्वर के अनेक गुण और शक्तियों को प्रकट करने 
वाले अनेक नाम हैं | सन्त परम्परा में यह तथ्य श्राज तक चला आया है श्रौर 
हिन्दी के कबीर, सूर, तुलसी आदि सभी भक्त कवियों ने इसका शअ्रनुभूतिपरक 
उल्लेख किया है। 


यही क्‍यों, मक्ति सम्बन्धी जो भावोद्गार बेंदिक ऋषियों के कंठों से फूट 
कर निकले, वे काल के अ्रजल्॒ प्रवाह में प्रवाहित होते हुए हमारे मध्यथुगीन 
भक्त कवियों तक ज्यों के त्यों चले आये ओर आज भी उनका अवलम्बन लेकर 
हमारे अशान्त, व्यथित एवं व्याकुल हृदय शान्ति का श्रनुभव करते हैं | उदाह- 
रण के लिए हम कुछ वेद मन्त्र नीचे उद्ध त करते हैं | इन मन्त्रों में कहीं आत्म 
निवेदन है, कहीं विनय है, कहीं विरह-पीड़ा है, कहीं घर पहुँचने की अभिलाषा 
है, कहीं अपना देन्य झोर साधन-श्रक्षमता है, कहीं विचारणा, व्याकुलता और 
पश्चात्ताप की भावनाये' हैं, कहीं प्रधु की उदारता, क्षमता, सुन्दरता, शरणा- 
गत-भक्तवत्सलता और तजन्य आ्राश्वासन है, कहीं अपने पापों का स्मरण, कहीं 
उद्बोधन और कहीं समपंण है । वैष्णव आचायों ने भक्ति का जो' गहन विवेः 
चन बाद में किया है, उसकी समग्र पृष्ठभूमि वेद के इन मन्त्रों में उपस्थित है।' 
नीचे लिखे भन्त्र में प्रभु की कृपा, भक्तवत्सलता और सर्व समर्थता का- वर्णन हैः 


अभ्यूणोति यज्नग्नं मिषक्ति विश्व यत्त रम्‌ । 
' प्रेमन्‍्धः खूयत्‌ निः श्रोणोडमूत्‌ ॥ ऋ० ८।१६।२। 


अथ-- प्रभु नंगे, दीन, हीन व्यक्ति को यस््रों से आच्छादित कर देते 
हैं, व्यधित एवं आतुर प्राणी को भेषज देकर रोगमुक्त कर देते हैं । श्रंधा उन्हीं 


की कृपा से देखने लगता है और लेँगड़ा -लूक्षा चलने की शक्ति प्राप्त. कर 
लेता है । 


मेरे सोम नग्नजन को तुम अच्छादित कर देते हो । 
आतुर व्यथित रुग्ण प्राणी के कृष्ट सकुल हर लेते हो || 


| रे३े | 


अंधा भी तब कृपा दृ्टिट से सष्टि देखने लगता है। 

लेंगड़ा लूजा भी तब बल पा यहाँ दोड़ता भगता है ॥१ 

प्रभु भक्ततत्सल हैे। उनके अनुअह से क्‍या नहीं हो सकता १ इसका 
उल्लेख करते हुए, सूर, तुलसी श्रादि सभी सन्तों ने अपनी अनुभूति इन्हीं शब्दों 
में प्रग० की है । सूर लिखते हें 

चरन कमल बन्दो हरिराई। 

जाकी कृपा पंगु गिरि लंघे, अँधरे को सब कछु द्रसाई ॥ 

बहिरो सुने, मूक पुनि बोले, रंक्र चले सिर छत्र धराई। 
सरसागर (ना० प्र० स०) १ ॥ 
तुलतीदास लिखते हैं; ह 
मुक होहिं बाचाल, पंगु चढ़हिं गिरिवर गहन । 
जाख कृपा सो दयाल, द्रवहु सकल कलिमल दहन ।॥ 
व्यास जी कहते हैं: 


मूक॑ करोति वाचालं, पंगु' लंघयते गिरिम्‌ । 

यत्कृपा तमहं वन्दे, परमाननद माधवम्‌।। 

प्रभु वाश्तव में अपने भक्त का देन्यं दूर कर देते है। वे श्रपने जन को 
लघु से महान्‌ , छोटे से बड़ा और राई से पवत बना द्वेते हैं । इसके साथ ही 
जो भक्त को कष्ट देता है, आततायी है, उसे गिरा भी देते हैं--परव॑त से राई 
कर देते हैं। प्रभ्नु की कृपादृष्टि जिउके ऊपर पड़ गईं, उपके लिए श्रतम्भव भी 
सम्मव हो जाता है । गोस्वामी ठुलतीदात लिखते हैं; 

गरल सुधा रिपु करे मिताई । गोपद सिन्धु अनल सितलाई ॥ 

नारुअ सुमेरु रेनु सम ताही | राम कृपा करि चितवा जाही ॥ 

श्रति भगवती कहती हें 

त्वं महीमवर्नि विश्वधेनामू, तुवातये वेय्याय क्षरन्तीम । 

अरमयो नमसेजदणःसुतरणां अकृणोः इन्द्र सिन्धून्‌॥ 

क्‍ औऋछ्‌ऋ० ४॥१६॥६ 

अथ-- प्रभो, तुम काम, क्रोध श्रादि शल्रुश्रों पर विजय प्राप्त. करने 
वाले अ्रपने मक्त के लिए, इस विशाल प्रथ्वी को दूध देनेवाली कामपघेनु बना दे 
हो । तुम्हारी कृपा से उछुलता हुआ तूफानी समुद्र परम प्रशांत रूप धारण कर 


१--लेखक की लिखी भक्ति-तरंगिणी से उद्‌ उद्धृत । 


[| रै४ | 
: लेता हैं श्रौर दुश्तर, अनुल्लंघनीय सिंधु गो के खुर के समान सुगमता से पॉर 
होने योग्य बन जाता हे । 


कर. ऋ« तन जनम, मिट ता रत 


कहकर पुकारा हैं, जिसका श्रथ यह है कि प्रभु अपने भक्त की कामनाशञ्रों को 
सफल करने वाले हैं। सफलता की वर्षा करना, कामनाश्रों-को पूर्ण करना 
भक्त को सख देना, भगवान का व्रत है, नियम हे, विरुद हे, बाना या स्वभाव 
है | गीता के शब्दों में कल्याण-पथ पर चलने वाला मानव कभी दुर्गति में नहीं 
पड़ता । जो अ्रनन्य चित्त से प्रभु की उपात्तना करते हैं, उनके योग-क्षेम का भार 
प्रभु पर रहता हैं ।* 

प्रभु हारिल की लकड़ी हैं, अंधे की लाठी हैं, बूढ़े थकरे-माँदे प्राणी का 
ग्रवलम्बन हैं, यह भाव ऋग वेद के ८-४४-२०वं मन्त्र में इस प्रकार वर्णित है:-- 

आ त्वा रम्भ॑ न जिन्नयो रसम्भा शवसस्पते ! 
उश्मसि त्वा सघधस्थ आ | े 

हे बलों के स्वामी, शक्ति के भण्डार, जैसे इद्ध पुरुष डण्डे के सहारे 
चलता है, बसे ही मैंने श्रापका श्रवलम्बन ग्रहण कर लिया है और में 
चाहता हूँ कि श्रव तुम सदेव मेरे सामने ही बने रहो । 

अमरगीत के अन्दर सूर ने इसी भाव का अन्य प्रकार से उल्लख 
किया हें -- 

हमारे हरि हारिल की लकड़ी । 

मन-क्रम वचन ननद नन्दन उर यह हृढ़ करि पकरी 

जागत सोवत स्वप्न दिवस निसि कान्ह कान्ह जकरी | 

सुनत योग लागत हमें ऐसो ज्यों करुई ककरी । 

सुतो व्याधि दमकों ले आये देखी सुनी न करी । 

यह तो 'सूर' ताहि ले सारों जिनके मन चकरी | 

६०| ४० सं० ७०३, सूरसागर बकव्श्वर प्रंस सं० १६४६१ | ना०प्र०स० ४६०६ 

बेंद तथा सूर दोनों के शब्दों में भक्त को केवल प्रभु का श्रवलम्बन है 
और वह दिन हो या रात्रि, स्वप्न की श्रवस्था हो या जाग्रत श्रवश्था, सभी कालों 
और सभी अ्वस्थाओ्रं में अपने प्रभु को सामने ही देखना चाहता है| 


ककक जमाने ऑन-+कन- अमन ली. कीजज॥ ७. बअक जिजट नी | कक कक कल. सना. ल्‍फतन जनक विन किनमिनन बन «नल दरशजमककलाओप्ककमक माल 


१--न हि कल्याणकृत्‌ कश्चित्‌ दुगति तात गच्छुति |।६।४० 
अनन्याश्चिन्तयन्ती भांये जना; पशु पासते। 
तेषां नित्याभि युक्तानां योग क्षेमं वहाम्यहम्‌ ||६.-२२॥| ग्रीता 


| २४ | 
ग्ब भक्ति-क्षेत्र की कुछ अज़्य भावनाश्रों को देखिए-.. 
विचारणा 
विसे कणों पतयतो विचजक्षु: वीद॑ ज्योतिह् दय आहिते यत्‌। 
वि मै मनश्चरति दूर आधीः कि स्विद्‌ वच्यामि किसमुनू मनिष्ये ॥ 
ऋ० ६।६॥६ 
अथ्थ--मेरे कान इधर-उधर भागते हैं | आँखे इधर-उधर देखने लंशती हैं । 
हृदय में स्थापित ज्योति (चेतनता) श्रांख और कान के बन्द रहने पर भी इधर 
उधर घूमती है | मेरा मन दूर-दूर तक चिन्ता के विषयों में विचरण करता है | 
हे प्रभो | फिर में क्या बोलूँ और केसे विचार करूँ ! 
पश्चाताप 
य आपिर्नित्यो वरुण प्रियः सन्‌ त्वां आगांसि कृणबवत्‌ सखाते। 
मा न एनस्वन्तों यत्षिन भुजेम यन्धिष्मा विप्रः स्तु वतेवरूथम्‌ | 
32० ७|८८।॥६ 
अथ्थ-हे प्रभु ! में तेरा सदा का बन्चु और साथी हूँ। पर, हाय ! 
तरा प्रिय होकर भी में कितने अपराध किया करता हूँ ! हे पूज्यदेव ! में पाप 
करते हुए भोग न भोगू । म॒रू स्तुति कर्ता को अपनी शरण में रखो । 
उद्बोधन ह 
न त॑ विदाथ य इसमा जजान अन्यद्‌ युष्माकमन्तरं बभूव। 
नीहारेण प्रेवृता जल्प्या: चासुतृूप उकथ शासश्चरन्ति ॥ 
यजु० १७॥३ १ 
अथे--हे मनुष्यों ! क्‍या तुम उसे नहीं जानते, जिसने इन सबको उत्पन्न 
किया है ? अरे तुम कुछ श्रौर ही हो गये हो | ठुम में और प्रभु में बहुत श्रन्तर 
पड़ गया हैं| अ्रश्ञान के कुहरे से ढके हुए, केबल अपनी प्राण-तप्ति में मग्न 
ओर प्रलापी बनकर तुम क्यों व्यर्थ मार्गों में भव्क रहे हो ! 
व्याकुलता 
अपां मध्ये तस्थिवांसंवृष्णा विदज्जरितारमू। 
सडय सुक्षत्र मडय ॥ - ऋ० ७।८६॥४५ 
अथ --हे शक्तिशाली प्रभु ! मैं प्यासा मर रहा हूँ। चारों ओर से 
मुझे जल की धारायें प्रेरे हुए हैं, में उनके बीच में बैठा हूँ, फिर भी पिपासा से 
व्याकुल्ल हो रहा हूँ | हे देव | दया करो !! रक्षा करो !!! 


| २६ | 
सन्त कबीर ने इसी भाव को लेकर यह गीत लिखा है ;-- 


पानी में मीन प्यासी | 
मोहि देखत लागे हांसी ॥ 


सखसागर नित भरो ही रहत है, पल्ष पत्न रहत निरासी ॥ 
कर्तूरी बन में मृग खोजत, सूधि फिरत बहु घासी। 
त्मज्ञान बिनु नर भटकत है कोई मथुरा कोई कासी ॥ 
श्त्यादि 


अभिलाषा 


यदग्ने स्यामहं त्वं त्वं वा घास्या अहम | 
स्युष्टे सत्या इहाशिषः॥ ऋ० ८४४२३ 
अथ --हे प्रकाश स्वरूप परमात्मन्‌ | तेरे आशीवांद यहाँ सत्य हों । 
यातोमेतू हो जाऊँ या वू में हो जा। 


विनय 


इमस्‍्से वरुण श्रुधि हवमद्या च मृडय। त्वा मवस्युराचके ॥ 
ऋ० ९॥२४।९६ 

अथ --हे सर्वश्रेष्ठ, वरणीय देव ! मेरी इस विनय को सुनो और मुझे 
सुखी कर दो | रक्षा की कामना लिए हुए श्राज मैं तुमसे यही प्राथना कर 
रहा हूँ । 

प्रु की विशाल भुजायें हम सबकी रक्षा करने के लिए फेली हुई हैं । 
उसकी शरण बृहत्‌ है, महान्‌ है। जिसने उसकी शरण ग्रहण कर ली, वह 
निहाल हो गया--निर्भय, ज्योतिष्मान्‌ और स्ववंत्‌ (आनन्दी) बन गया। इस 
प्रकार को भावनायें हिन्दी के मध्यकालीन सन्‍्तों ने जिस प्रकार प्रकट की हैं 
उसी प्रकार वे वेदिक साहित्य में भी उपलब्ध होती हैं |" 

ऊपर उद्ध॒त्‌ भक्ति परक कुछ वेद-मन्त हमने यहाँ उन विद्वानों के विचार 
के लिए. उपस्थित किए है जो मक्ति को श्रत्यन्त परवर्ती काल की वस्तु मानते 
हैं और उसकी उदय-तिथि को बैदिक युग तक ले जाने में श्रानाकानी कस्ते हैं। 
पर, इसका यह तात्पय नहीं है कि वेद में भक्ति ही भक्ति भरी पड़ी हैं; ज्ञान और 


१--उरू नो लोक॑ अनुनेषि विद्वान स्वंत्‌ ज्योति रभय॑ स्वस्ति | 
ऋष्वा त इन्द्र स्थविरस्य बाहू उपर्थे गाम शरण ब्रहन्ता | 
ऋण ६४७८ 





[| २७ | 


कर्म नहीं हैं । वस्तुतः बैंदिक थुग में ज्ञान, कर्म एवं उपांसना तीनों कांड अपने 
समुज्ज्बल रूप में विकसित हुए थे | वैदिक ऋषि तीनों में सामझ्स्यात्मक प्रवृत्ति 
रखते थे | वेद कालीन भक्ति भी अत्यन्त निर्मल स्वरूप रखती थी। उसमें 
प्रवृत्ति और निव्वति दोनों के समस्त सत अ्रंश विद्यमान थे। पर, काल-चक्र 
अत्यन्त बलवान है | यह किती भी वस्तु को एक स्वरूप में नहीं रहने देता। 
वैदिक भक्ति भी कालान्तर में अपने स्वाभाविक रूप को स्थिर न रख सको। 
याशिक पद्दतियों और निशत्ति-परायण जश्ञान-गाथाश्रों के मस्स्थल में पहुँच कर 
उसकी धारा तिरोहित-सी होने लगी । 

शतपथादि ब्राह्मण ग्रन्थों के काल में याशिक शअ्रनुष्ठानों की प्रधानता हो 
गई और कमकांड का अ्रनेक रूपों में विश्लेषण हुआ | ज्ञान और भक्ति पीछे 
पड़ गये। आरण्यक तथा उपनिष्रद युग में इसके विरुद्ध प्रतिक्रिया उत्पन्न 
हुई | कमकांड को दबांकर ज्ञानकांड थ्रागे निकल गया । भक्ति यद्यपि उपे- 
छ्ित-सी हो गई थी, फिर भी जनता का भ्रद्धालु हृदय उसके साथ किसी न किसी 
रूप में चिपटा ही रहा। वह भक्ति-सुधा-पान के लिये पिपासाकुल हो उन॑ श्रादित्य 
ब्रह्मचारियों की कामना करता हुआ पुकार उठा--“त्वम्‌ श्रादित्यां आवह”” 
(लामवेद १०६६) श्र्थात्‌ हे देव | तुम उन आ्रादित्यों, उपासकों को हमारे पास भेजो 
जो हमारी व्याकुलता मिण सके, हमारे अन्दर भक्ति की पुनीत मावना भर सके। 
“तानूं हि उश्मसि?-.आज हम उन्हीं की कामना करते हैं ।) इतिहास ऐसे 
अनेक श्रादित्यों की उत्पत्ति की साक्षी दे रहा है, जिन्होंने समय-समय पर मानव 
हृदय की सूखी वाटिका को भक्ति के सरस सिचन द्वारा हरा-भरा बना दिया है | 

यही कारण है कि ज्ञान-प्रधान उपनिषदों के ऋषियों के कंठ से मक्ति के भाव- 
भरित उदगार बीच-बीच में अनायास फूट पड़ते थे | श्वेताश्वर उपनिषद्‌ के अन्त 
में लिखा है :-- 

यस्य देवे परा भक्ति: यथा देवे तथा गुरी । 
तस्येते कथिता हुयथों: प्रकाश्यन्ते महात्मनः ॥२१॥ 
इस श्लोक में प्रभु-मक्ति के साथ गुरु-भक्ति पर भी बल दिया गया है। वैसे 
_अपनिषदों में ज्ञान-प्रास्ति के लिये गुरु-सेवा का महत्व प्रतिपादित हुआ है, पर यहाँ 
१--श्रथंवा--जीवानो अ्रभिधेतन आदित्यास: पुराहथात्‌ | 
कद्धस्थ हवन श्रुतः  ऋ० ८-६७-४ 

हे आ्रार्त की पुकार सुनने वाले आदित्यो | तुम कहाँ हो! हम लोगों 
के निहत होने से पहले ही, जब तक इस शरीर में जीवन है, तुम दौड़ कर हमारे 
प्र[स आरा जाओ | हमारी रक्षा करो | कर 





की 


स्पष्ट रूप से भक्ति के लिये ही उसका कथन हुआ है। छांदोग्य उपनिपदू में भी 
प्रणोपासना आदि के रूप में भक्ति के ही बीज निहित है| छांदोग्य उपनिषद्‌ 
के प्रपाठक २ खंड ११ में उपासना के हिंकार, प्रस्ताव, उद्गीथ, प्रतिहार और 
निधन ये पाँच अंग वर्णित हुए हैं, जिनमें नाद, स्तुति, कीर्तन, धारण श्र 
विलय (प्रभु में तन्‍्मय हो जाना) की ओर क्रमशः संकेत किया गया है। लगभग 
यही नाम सामवेद में भी प्रयुक्त हुए हैं, जो उपासना कांड का सुख्य वेद कह 
लाता है । 

मुण्डक उपनिषद्‌ का यह श्लोक भी भक्ति-भावना को प्रकट कर रहा है; 


नायमास्मा प्रवचनेन लभ्यों न मेघया न बहुना श्रतेन । 
यमेवेष बृगुते तेन लभ्यस्तस्येष आत्मा बुणुते तनूं स्वाम्‌ ॥ 
तृतीय मु डक, द्वितीय खंड, श्लोक ३ 
ग्रथांत॒ प्रभु की प्राप्ति, परोक्ष श्रात्मतत्व की उपलब्धि, प्रवचन, मेधा 
तथा बहुत सुनने से नहीं होती | प्रभु जिस पर कृपा करते हैं, उसीको उनकी 
प्राप्ति होती है | ग्रात्मदेव अ्रपना स्वरूप उसी के समन्षु खोल कर रख देते हैं 
श्रुति भगवती इसी तथ्य का उच्च स्वर से. उद्धागन करती हुई कहती 
अहमेव स्वग्रमिदं वदामि जुष्टम्‌ देवेमिरुत मानुषेभिः । 
य॑ कामये त॑ तमुग्र' कृणोमि त॑ त्ह्माणं तमरषिं तं सुमेघाम ॥ 
ऋ:० १०१०४॥४ 
यह असंदिग्ध रूप से कह्य जा सकता है कि भक्ति का अत्यन्त स्वामा- 
विक एवं सर्वग्राह्म विकास वैदिक युग में ही हुआ | यह इसका प्रथम उत्थान 
था। वेद काल की हृदय-पावनी यह भक्ति-घारा, जेसा पूर्व ही लिखा जा चुका 
हैं, ब्राह्मण काल के याशिक अ्नुष्ठानों तथा औपनिषदिक निनृत्ति-परता एवं 
शानवाद के दुर्ग मरु में ज्ञीण-सी हो गई थी | पर, साधारण जनता का हृदय 
उसके लिये स्देव उत्सुक बना रहा और जेसा हम उपनिषदों के उद्धरण देकर 
सिद्ध कर छुके हैं, भक्ति ऋषियों के कंठ से बरबस निकल कर प्रकाश पाने के 
लिए छुटपटाती रही | उपनिषद थुग के पश्चात्‌, इस भक्ति का द्वितीय उत्थान 
परिस्थितियों की स्वाभाविक प्रवृत्ति के अनुमार श्रीमद्भगवद्गीता में दिखाई पड़ा। 
गीता भीष्मपर्व के पूर्व महाभारत का ही एक भाग है। महा- 
भारत में ब्राह्मण युग का याशिक कमकांड और उपनिषदों की निदृत्ति एवं ज्ञान 
की धारा स्पष्ट रूप से अंकित हैं | एक का प्रतीक दुर्योधन है और दूसरी का 
झजु न | महाभारत में एक स्थान पर दुर्भोषन कहता हैं कि मैंने शास्त्र विधि के 


0 के - 


श्रनुकूल यों का श्रनुप्ठान किया है, ऋत्विज, होता, अ्रध्वकु , आदि का 
वरण करके पृष्कल घन-द्रव्य दान में दिया है, मैंने प्रजा को संतुष्ट करने के 
लिए वापी, कूप, तड़ागादि का निर्माण कराया हैं;वेद-विधि से श्राद्ध, तप णादि 
किये हैं, श्रतः मैं अवश्य ही स्वर्ग जाऊँगा । दुर्योधन वास्तव में कमकांड का 
धनी था | परन्तु ऊपर से किया हुश्रा कोरा कमकांड भी तो अ्रहम्मन्यता उत्पन्न 
करता है | यह अ्रहम्मन्यता समस्त दोषों का मूल है। फिर एक पाखंडी भदुल 
भी दिखावे के लिए. कमकांड कर सकता हे | कर्मकांड की इस दूषित प्रवृत्ति को 
गीता-उपदेष्य ने मलीभाँति हृदबंगस किया था। तभी जो वेद के नाम पर 
प्रचलित इस कर्मकांड की निन्‍दा गीता में कई स्थानों पर पाई जाती है। नीचे 
लिखे श्लोकों पर विचार की जिये;--- 
यामिरमा पुष्पितां वाच ग्रवदन्त्यविपश्चितः । 
बेद बाद रताः पार्थ नान्‍्यदस्तीति बादिनः॥ 
कामात्मानः स्वगपरा: जन्म कसम फल प्रदाम। 
क्रिया विशेष बहुलां भोगेश्वयंगत्ति प्रति ॥ 
भोगेश्वयं प्रसक्तानां तयापहृत चेतसाम्‌ | 
व्यवसायात्मिका बुद्धिःसमाधों न विधीयते ॥ २।४७२।४४ 
हे अ्रजु न, श्रुति-मधुर, जन्म-कर्म रूप फल * देने वाली, मोग ओर 
ऐश्वय प्राप्ति के साधक कर्मा को बतानेवाली यह वाणी विचारहीन पुरुषों द्वारा 
बोली जाती है | वेदोक्त काम्य कम को ही जो एकमात्र घ्म समभते हैं और 
कहते हैं; 'इनके सिवा और कुछ है ही नहीं? उनकी कामना नष्ट नहीं हुई है 
वे स्वर्ग चाहते हैं, भोग तथा ऐश्वय चाहते हैं ओर इन्हीं में इनका मन लगता 
है। ऐसे,पुरुषों की बुद्धि इतनी निश्चयात्मक नहीं होती कि वे ईश्वर में चित्त 
की एकाग्रता कर सके | 
इसी प्रकार बुद्ध के पूव श्रजु न के मुख से निकली हुई ज्ञान थ्रोर निशृत्ति- 
पथ की बातों का खंडन गीता में पाया जाता है। युधिष्ठिर भी कुछ-कुछ 
ऐसे ही निश्वत्ति पथ का अनुगामी है। गीता के प्रथम श्रथध्याय के ३२वें श्लोक 
में अजु न कहता है; 
न कांच्षे विजय ऋष्ण, न च राज्य सुखानि च । 
कि नो राज्येन गोविन्द कि भोगेर्जीवितेन वा ॥| 
हे कृष्ण ! में जय नहीं चाहता, राज्य नहीं चाहता श्रौर सुख भी नहीं 
चाहता | हे गोविन्द, राज्य लेकर हम क्या करेंगे ? ऐसे सुख से क्या होगा ? 
भर इस दशा में जीवित रहना हा किस काम का है? 


| है० | 
फिर द्वितीय अध्याय के पाँचव श्लोक में वह कहता हैं; 
" गुरूनहस्वा हि महानुभावान्‌ श्रेयों भोक्त मैच्यमपीह लोके । 
हत्वाथंकामांस्तु गुरूनिहैव भुझजीय भोगान्‌ रुधिर प्रदिग्धान्‌ | 
श्र्थात्‌ ऐसे महानुभाव गुरुजनों को मारने की अपेक्षा लोगों के बीच में 
भीख माँग कर खाना भी श्रच्छा है। यद्यपि दुर्योधन का श्रन्न खाने के कारण 
“इनको लड़ने के लिए थाना पड़ा है, तो मी ये हमारे गुरु ही है। इनको मारने 
से हमें इसी लोक में इनके रक्त में सने सुख भोगने पड़े गे । 
ऐसी निवृत्तिगरक और ज्ञान की बड़ी-बड़ी बातें सुनकर श्रीक्षष्णजी ने 
श्रजुन को बुरी तरह डाट कर कहा: “अरे अजु न ! एक श्रोर ठुम अ्रशोचनीयों 
के लिए. शोक भी प्रकट करते जाते हो और दूसरी श्रोर ज्ञान के बड़े लम्बे चोड़े 
भाषण भी देते जाते हो | क्‍या पंडितों का यही काम है ?” इसके पश्चात्‌ 
ग्रात्मा का अ्मरत्व बताकर श्रीकृष्णजी ने अ्रजु न को युद्ध करने के लिये प्रद्नत्त 
कर दिया | 
गीता ने वैदिक, हिंसापू्ं, यज्ञपरक काम्य कम के स्थान पर अनासक्ति- 
पूर्ण कर्तव्य कम की स्थापना की, तथा निवृत्ति-परायण ज्ञानकांड के स्थान पर 
प्रदत्तिपरायणश मगवद्भक्ति को स्थान दिया | साथ ही आत्मा के अ्रमरत्व की इसने 
उच्च स्वर से घोषणा की । 
गीता की प्रवृत्ति-मूला मक्ति को प्रकट करने वाली कुछ पंक्तियाँ इस 
प्रकार हैं 
यतः ग्रवृत्तिभू तानां येन सबमिदं ततम्‌ | 
स्वकमणा तमम्यच्य सिद्धि विन्दति मानवः ॥|१८।४६ 
सब कर्माश्यपि सदा कुवांणों मद्व्यपाभ्रयः । 
सत्पसादादवाप्नोति शाश्वत॑ पद्मठ्ययम्‌ ॥१८।५६ 
सत्कमेकृन्मत्परमो मद्भक्तः संगवर्जित: । 
निर्वेरः सर्वेभूतेपु यःस मामेति पांडव ॥११४५४ 
यत्करोषि, यदश्नासि यष्जुहोषि ददासियत्‌। 
यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मद््पणम्‌ ॥६२७ 
तस्मात्‌ सवंष कालेपु सामनुस्मर युद्धुय च 
मय्यपित मनोबुद्धिमां सैवेष्यसि असंशयम्‌ ॥5७ 


ऊपर उद्ध त श्लोकों में जो भाव ओर विचार अ्रभिव्यक्त हुये है वे भक्ति 
के साथ कमत्याग नहीं, प्रत्युत कम-परायणता की ओर निदश एवं प्रेरणा देते 


| शे१ | 


हैं | अपना कम करो पर प्रभु का ध्यान रखो, प्रभु के आश्रित रहकर समस्त 
कर्म करो, जो कुछ करो उसे करतंव्य समझ कर करो ओर फल प्रभ॒ पर छोड़ दो 
प्रभ का स्मरण और अचन करो, साथ ही बुद्ध भी करो-- भक्ति को यह प्रद्धति 
साधक को कर्म से विरत नहीं करती, क्योंकि गीताकार का निश्चित मत है कि 
गई भी प्राणी किसी भी दशा में समग्र रूप से कर्मो का त्याग कर ही नहीं 
तकता । जब कर्म का परित्याग हो ही नहीं सकता, तो उसे ऐसे ढंग से करना 
चाहिये, जिससे कर्म करते हुये भी मानव श्रपने उद्धार का माग निकाल सके | 
गीता के ही शब्दों में: | 
न हि देहम्ृता शक्यं व्यक्तु कमोण्यशेषतः । 
यसस्‍्तु कर्म फल त्यागी स त्यागीइव्यमिधीयते ॥१८, १८ 

अतः कर्म नहीं, कर्मफल पाने की इच्छा छोड़ देनी चाहिये। भक्ति 
द्वारा यह फलाकांक्षा सुगमता से छूट भी जाती हैं। इस प्रकार गीता में उपदिष्ट 
भक्तिमार्ग प्रवृत्तिमाग से हटानेवाला नहीं प्रभ-भक्ति में निरत साधक को 
फलाकांक्षा से दूर रखकर संसार में जूकना, कर्म करना सिखलाता है। वैसे भी 
गीताकार निवृत्ति से प्रवृत्ति को श्रेयसश्कर मानता है 

संन्यासः कर्मेयोगश्च नि: श्रेयसकराबुभो । 
तयोस्तु कम संन्‍्यासात्‌ कमंयोगो विशिष्यते ॥ ५॥२ 

पर कोई मार्ग सवंधा बन्द नहीं हो जाता | गीता द्वाश अवरोध पाकर 
कुछ समय के पश्चात्‌, फलाकांज्ञा-समन्वित वैदिक कर्मकांड फिर बल पकड़ने 
लगा । पशु-हिंसापूर्य यज्ञों के श्रनुष्ठान होने लगे, जिनके विरोध में जेन, बौद्धादि 
सम्प्रदायों ने अपने श्रहिंसा-प्रधान मत का प्रचार किया । यज्ञ में पशु-हिंसा वेद 
के नाम पर होती थी, अ्रतः इन रुग्प्रदायों ने वेद को श्रप्रामाणिक घोषित 
किया ।च्यहिंसा तथा आ्राचार की पवित्रता पर बल दिया गया । जेन रुम्प्रदाय ने 
योग-साधना के महत्व को भी स्वीकार किया हैं | 

बौद्ध धर्म समस्त दुखों का मूल इच्छा को ही समझता है| इन इच्छाश्रों 
को नष्ट करना ही बौद्ध धर्म का मूल मन्त्र है| जेन धर्म श्रात्माश्रों के श्रश्तित्व 
को स्वीकार करता है, परन्तु बौद्ध धर्म व्यक्तिगत आत्माश्रों में विश्वास नहीं 
रखता | इस घस के श्रनुसार जीवात्मा का मानना अ्रहमिति का मूल कारण 
ओर अहमिति कामनाश्रों को जन्म देती हे, जो दुःख का मूल कारण है। अतः 
जीवात्मा में विश्वास करना ही नहीं चाहिये। बौद्ध धरम में ज्ञान, आचार कीः 
शद्धता तथा योग तीनों बाते मानी गई हैं ओर प्रत्रज्या एवं त्याग को श्रधिक 
महत्व दिया गया है | 





| डरेर | 


परन्तु, आत्मा को न मानकर सदाचार की बातें करना दाशनिक हृष्टि 
से आधार हौन था | प्रत्रज्या पर अधिक बल देने से वर्ण-सम्बन्धी कतंव्य कर्मो 
पर भी पानी फिर गया | एक अद्मुत विश्व खलता, विरक्ति एवं उदासीनता इन 
धर्मा के कारण चारों ओर व्याप्त हो गई जिसका स्माजिक दृष्टि से निराकरण 
करना परमावश्यक था | 

जैन धर्म के अनुयायियों ने श्रीक प्रभाव में आकर अपने तीथकरों की 
नग्न मूर्तियाँ मन्दिरों में स्थापित कीं। उपासना का एक मार्ग निकला । बौद्धों 
ने भी बाद में महात्मा बुद्ध की मूर्ति बनाकर पूजा करना प्रारम्भ कर दिया। 
यहीं भक्ति का तृतीय उत्थान दिखाई देता है जितमें वैदिक घर्मावलम्बियों ने 
रामायण, महामारत आ्रादि के नवीन संस्करण तैयार किये | एक ओर जेन-बौद्ध 
अनुकरण पर चौबीस अ्रवतारों की प्रतिष्ठा की गई, उनकी मूर्तियाँ बनाई गईं, 
इत प्रकार साधारण जनता के हृदय की उठती हुई हुक को शान्त एवं तृप्त किया 
गया और दूसरी ओर अन्यों के नवीन संस्करणों में शम्बूक मुनि का बंध, तुला- 
धार वैश्य तथा धमव्याध श्रादि की कथायें जोड़कर बरणों के कर्तव्य कर्मो पर बल 
दिया गया । 

तृतीय उत्थान वाली भक्ति ने दुधारा खड॒ग का काम किया। इसने जेन, 
बोद्धादि धर्मो की श्रहिंसा, परोपकार, करुणा, शील आ्रादि लोक-कल्याणकारी 
भावनाओं को यज्ञ-प्रधान -आह्मण धर्म में नवीन रूप से सम्मिलित कर लिया | 
महाभारत के प्रृष्ठ के पृष्ठ इन भावनाश्रों की प्रतिष्ठा करने वाले उपाख्यानों से 
भरे पड़े हैं ।१ 

बौद्ध धर्म का भी भक्ति के इत वृतीय उत्थान-काल में संस्कार हुआ । 
अनीश्वखादी बीद्धों ने मक्ति के इस रूप के साथ समझीता करके महायान सम्प्र- 
दाय की स्थापना की | महायान के संस्‍्थापक सिद्ध योगी नागाछुन्न थे जो 
अश्वघोष के शिष्य थे। महायान, योगाचार, मन्त्रयान आदि कई बोद्ध सम्प्रदायों 
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१--वायुपुराण, द्वितीय खंड, श्रव्याय ४२, श्लोक १६ के अनु सार भी आये- 
जाति ने समस्त साम्प्रदायिक सिद्धांतों का समन्वय किया है। शौनकादि 
ऋषि सतजी से कहते है । 
व्राह्म शेव॑ वेष्णु॒वं च तौर शाक्त, तथाहतम्‌ | 
पड़ दर्शनानि चोक्तानि स्वभाव नियतानि व || १६॥| 
एतदन्यच्व विविध पुराणेषु निरूपितम्‌ |॥१७।। 
अहंत से जैन बौद्धादि सम्प्रदायों की ओर ध्यप्ट संकेत है । 





|. जा | 

ने मिलकर मज्जुश्री, श्रवलोकितेश्वर, मैत्रेय आदि बोधिसत्वों कौ मूर्तियाँ 
स्थापित कीं । इल प्रकार बोढाों में मूर्ति पूजा का प्रारम्भ हुआ । 

भारतीय इतिहास में गुप्त साम्राज्य भागवत घम को अपनाने के कार 
प्रसिद्ध है | इसकी पताका पर गरुड़ का चिन्ह अंकित था | गरुड़ को पुराणों में 
विष्णु का वाहन कहां गया है। गुप्तवंशीय सम्ना्ों ने वेदानुगामी वेष्णव घमम के 
प्रचार में बड़ा योग दिया | इस थुग में धर्म का पुनरुत्थान हुआ्ला ओर भागवत 
सम्प्रदाय से सम्बन्ध रखनेवाली १०८ पांचरात्र संहिताश्रों का निर्माण हुआ । 
भ्रीमद्धागवत भी इसी थुग कौ स्वना जान पड़ती है। भागवंत घर का यह 
प्रधान ग्नन्‍्थ हैं। इसी के साथ मक्ति का चतुर्थ उत्थान हुआ | 

गीता के पश्चात्‌ भागवत घमम की व्याख्या एवं प्रचार करने वाले तीन 
ग्रन्थ विशेष रूप से दिखलाई देते हैं; श्रीमद्भागवत, नारदभक्ति-सत्न और 
शांडिल्य भक्ति-सूत्र । मागवत संभवतः तीसरी शताब्दि तक बन चुकी थी । भक्ति 
रस से लबालब भरे हुये इस अंथ में भागवत धर्म की विशद व्याख्या उपलब्ध 
होती है | पर इसमें उल्लिखित कुछु अंश गीतोक्त भागवत धर्म से मिन्न हैं। 
गीता ज्ञान, कम एवं उपासना तीनों का समन्वय करती हुई भगवद्‌ भक्ति का 
उत्कष स्थापित करती है, परन्तु मागवत शुद्ध रूप से भक्ति मार्ग का ही उपदेश 
देनेवाली है । गीता प्रवृत्ति माग को प्रधानता देती है, परन्तु भागवत निरदवेत्ति 
माग की अनुगामिनी है। श्रीमद्भागवत के माहात्म्य प्रकरण में ज्ञान और 
वेशाग्य को भक्ति की सन्‍्तान कहा गया हैं | 

उपनिषद्‌ काल के ऋषियों ने जिस निवृत्ति-परायण धर्म का उपदेश दिया 
था, वह विविधि शाखाश्रों में फेलता, फूटता जेन, बौद्धादि धर्मों के. रूप में 
प्रबल शक्ति के साथ आविभूत हुआ | कुमारिल, शंकर आदि आचायो के तक 
रूपी कशाधातों से यद्यपि बौद्ध धरम जर्जर हो गया था, फिर भी लोक-मानस' 
पर उप्तकी श्रमिट छाप पड़ी रही | बड़े-बड़े प्रयत्न हुए, पर यह छाप मिटाये' ने 
मिटी | समस्‍्त अभिनव पंथ अपनी प्थक्‌ सत्ता रखते हुये भी. निवृत्ति के रंग में 
रैंगते चले गये | वर्ण धम भी कम-से-कम भक्ति के क्षेत्र में, शिथिल हो गया | 
बुद्धदेव स्वयं भागवत घर्म के अनुयायियों में इश्वर के अवतार मान' लिए! मयेः 
ओर उनके द्वारा प्रचारित निव्त्ति पथ का उपदेश तो श्रीमद्भागवत द्वारा समस्त 
जाति के साथ ऐसा संयुक्त हुआ कि वह आजतक हमारा पल्ला पकड़े है, हिंदुश्ं 
की रग-रग में भिदा पड़ा है । 

श्रीमद्भागवत का बाद के साहित्य पर बड़ा प्रभाव॑ पड़ा | रामानज 
मध्व, निम्बाक, चेतन्य, बल्लम आ्रादि सब आचाय इससे प्रभावित हुए. | इल ग्रंथ 
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ने भक्ति की सवोपरि स्थान दिया जिसमें वर्ण एवं श्राश्नम धम भी बहते हुये 
दिखाई दिये | इस ग्रन्थ के एकादश स्कन्च के चतुदंश अध्याय में लिखा हैं: 
न साधयति मां योगो न सांख्य॑ धसम उद्धव । 
न स्वाध्यायस्तपस्त्यागो यथा भक्तिमेमोजिता ॥२०॥ 
भक्‍्त्याउहमैकया ग्राहयः श्रद्धयात्मा प्रियःसताम्‌ । 
भक्तिः पुनाति मन्निष्ठा श्वपाकानपि सम्भवात्‌ ॥२१॥ 
वाग्गद्‌गदा द्रवते यस्य चित्त रुद॒त्यभीच्णं हसति क्व॒चिश्व | 
बिलज्ज उद्गायति नृत्यते च मद्भक्ति युक्तो भुवनं पुनाति ॥२७॥ 
यथाग्निना हेममलं जहातिध्मात॑ पुनःस्वं भजते च्‌ रूपस्‌ । 
आत्मा च कमोनुशय॑ विधूय मद्भक्ति योगेन भजत्यथो माम्‌॥२४॥ 
यथा यथात्मा परिम्रज्यतेड्सों मत्पुण्यगाथा श्रवशामिधानः । 
तथा तथा पश्यति वस्तु सूच्म॑ चक्षु येथेवा5-जन संप्रयुक्तम्‌ ॥|२६॥ 
इन श्लोकों में मगवान स्पष्ट रूप से घोषणा करते हैं कि में न योग 
के द्वारा, न सांख्य (ज्ञान) के द्वारा, न स्वाध्याय एवं तप (वाणप्रस्थ) के द्वारा 
आर न त्याग (संन्यास) के द्वारा ही प्राप्त होता हूँ । मेरी प्राप्ति का सुलभ साधन 
तो भक्ति है ।१ एकनिष्ठा से की हुईं मेरी भक्ति चांडाल तक को पवित्र कर 
देती है । जो गद्गद्‌ वाणी से द्रवित चित्त हो, कभी रोता हुआ, कभी हँसता 
हुआ, कभी लज्जा को छोड़ गाता हुआ और नाचता हुआ मेरी भक्ति में निरत 
होता हैं, वह इस निखिल विश्व को पवित्र कर देता है। जेसे श्रग्नि द्वारा स्वण 
का मल दूर होकर फ कने पर अपने रूप में मिल जाता है, उसी प्रकार मेरे 
भक्ति योग से कम विपाक को दूर करता हुश्रा आत्मा मुझे ही प्राप्त कर लेता 
| मेरे पवित्र चरित्रों का श्रवण एवं ध्यान करता हुआ आत्मा जेसे-जेसे शुद्ध 
होता जाता है. वेसे-ही-बेसे श्रंजनांजित श्राँखों की तरह वह सद्दम दस्तु के दशन 
करने लगता है | 


कहने की श्रावश्यकता नहीं कि बेष्णव घर्म के प्रायः सभी श्राचार्य इस 
भक्ति-मंदाकिनी में डबकी लगाकर केवल स्वयं ही पवित्र नहीं हुए, श्रपितु उन्होंने 
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१---बृहत्‌ ब्रह्म संहिता, चतुथ पाद, श्रध्याय १०, श्लोक ६० में भी यही भाव 
बरणित ६१ 
कर्मारि दान यज्माश्च स्वाध्यायो योग एवं च। 
हरि बिना न सिद्धय॑ंति काम्थानपि भमुनीश्वराः | 


| ६ | 


कोटि-कोटि मनुष्यों को भी कल्याणःपथ पर लगा दिया | सूर, तुलसी प्रति 
सभी भक्त कवियों में भक्ति के इन्हीं सिद्धांतों को हम प्रस्फुट्त होते हुये देखते हैं। 
इन कवियों के साथ भक्ति का पंचम उत्थान हुआ | भक्ति का चतुर्थ उत्थोन 
निवृत्ति परक था, पर इस पंचम उत्थान ने जनता में पुनः प्रवृत्ति-परायण वाता- 
वरण को जन्म दिया । निदृत्ति ने हमको जीवन के आशामय पक्षु से उदासीन 
कर दिया था, पर भक्ति के इस नवीन उत्थान में हम फिर लौटकर जीवन की साँस 
लेने लगे | इस वायु-मण्डल में विरक्ति नहीं थी, निराशा नहीं थी, मन का 
मारना नहीं था, इनके स्थान पर था मगवान को अपने श्राँगन में नाचते, कुदते, 
गाते और आमोद प्रमोदमयी बालक्रीड़ाये करते हुए देखना तथा कंस श्र 
रावण जेसे लोकपीड़कों एवं श्रत्याचारियों को घराधाम से हटाते हुये श्रनुभव 
करना | 


भागवत पर्मे ओर सगुणोपासना 


गत परिच्छेद में हम लिख चुके हैं कि मक्ति अपने प्रथम उत्थान काल 
में सामंजस्थात्मक है। न वहाँ ज्ञान की हीनता है और न कम की | द्वितीय 
उत्थान में भी वह इस आदर्श को अपनाये हुए है, पर दबी ज़बान में शान और 
कम के ऊपर श्रपना महत्व स्थापित करना चाहती हैं| इस युग में भक्ति के मुख्य 
उपदेष्टा श्रीकृष्ण है 

तृतीय एवं चतुथ उत्थान में शान और कम दोनों ही भक्ति की प्राप्ति में 
सहायता करने वाले बन जाते हैं। भक्ति यहाँ साध्य है, ज्ञान श्रीर कम साधना।'* 
इसके साथ ही वह प्रत्नत्ति-परायणता के स्थान पर निवृत्ति-परायणता को जन्म 
देती है | 

गीता में लिखा है कि यह भक्ति-योग सब प्रथम भगवान से विवस्वान 
को प्राप्त हुआ | विवस्वान से मनु श्रौर मनु से इद्धाकु को मिला | इच्लाकु के 
पश्चात्‌ इसका प्रचार मुख्य रूप से राजर्षियों में ही प्रचलित रहा |* 


महाभारत, शान्ति पर्व के नारायणीय उपाख्यान में इस विष की एक 
श्रग्य गाथा मिलती हे वहाँ लिखा हें कि एक बार नारद बदरिकाश्रम गये जहाँ 
नारायण ऋषि पूजा करते थे । नारद ने पूछा, “शआ्रप किसकी पूजा करते हैं,!”” 
नारायण ने उत्तर दिया, “अपने मूल रूप की |”? नारद इस मूल रूप को देखने के 
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१--भागवत, स्केध १०, अ्रष्याय ४७, श्लोक ६७ में भक्ति को पुण्य कर्मी के 
साधन द्वारा प्राप्त करने का इस प्रकार उल्लेख हे; 
कम भिम्र॑म्यमाणनां यत्र क्वापीश्वरेच्छुया | 
मंगलाचरिते द्वाने मंतिनं; कृष्ण ईश्वरे || 
है: गीता ४] ६ | हि 





[| रे७ | 


लिए श्राकाश में उड़े, फिर मेरु शिखर पर उतरे । वहाँ से उत्तर पश्चिम की 
श्रोर क्ञीर सागर के उत्तर में उन्होंने श्वेत-द्वीप-निवासी श्वेत मानवों को देखा 
जो मेघ-गर्जन-तुल्य वाणी में भगवान की स्तुति कर रहे थे। नारद को इस श्वेत 
द्वीप में भगवान के दर्शन हुए और वासुदेव घर्मं का उपदेश प्राप्त हुआ । इसी 
स्थान पर वस उपस्विर का आख्यान भी थ्राता है जो सात्वत विधि से भगवान 
नारायण की पूजा करता था | इस राजा ने यज्ञ में पशु बलि नहीं की | इसके 
यहाँ पाँचरात्र आगम के मुख्य-मुख्य विद्वान सदेव विद्यमान रहते थे । 
महामारत के इस स्थल का अध्ययन करने से ज्ञात होता है कि भागवत 
धर्म नारायण, वासदेव, सात्वत, ऐकान्तिक आदि कई नामोंसे प्रसिद्ध रहा है | 
नारायण को श्वेत-द्वीप का निवासी कहा गया है| यहः घम प्रारम्भ में प्रद्रत्ति- 
परक था. जेसा नीचे लिखे श्लोक से प्रकट होता 
नारायण परो धर्म: पुनरावृत्ति दुलभः। 
प्रवृत्ति लक्षशश्यंव, धर्मा नारायणा[त्मकः ।। 
महाभारत, नारायणीय उपाख्यान 


इस धर्म में नारायण, वासदेव, मगवान ही भक्त का सर्वस्व हैं। 
श्रीमद्धागवत में एक स्थान पर लिखा हैं; “अहेतुकी अ्रव्यवहिता या भक्ति 
पुरुषोत्तमे |??-. अर्थात भगवान में हेतु-रहित, निष्काम, एकनिष्ठा युक्त श्रनव- 
रत प्रेम होना ही भक्ति है| शांडिल्य भक्ति सत्रों में मी यही सिद्धांत प्रतिपादित 
हुआ है: “सा परानुरक्ति रीश्वरे?--श्रथांत्‌ ईश्वर में पराकाष्ठा की श्रनुरक्ति ही 
भक्ति है। यह भक्ति परम धर्म हे, जेसा भागवत में कहा 


स॒बपुंसां परो धमा यतो भक्तिरवाक्षजे। 

* अहेतुक्य प्रतिहता यया55 त्मा संप्रसीदति ॥ १२६ 

भागवत धर्म की यह मक्ति ज्ञान और कम दोनों से ऊपर हे | कम ग्रौर 
ज्ञान का सम्पादन इसमें इसलिए आवश्यक माना गया है क्योंकि यह वेशम्य 
साधन में सहायता करता है। वेराग्य-सिद्धि के पश्चात ज्ञान एवं कम की कोई 
ग्रावश्यकता नहीं रह जाती | श्रतः कम और ज्ञान का वेष्णव भक्ति में श्रधिक 
महत्व॑ नहीं है | इस भक्ति का मुख्य लक्ष्य इृष्ट देवता में तन्मय हो जाना। 

प्रास्म्म में भागवत धम प्रबृत्तिमूलक था, परन्तु श्रीमद्धागवत तक .. 
पहुँचते-पहुँचते निवृत्ति-मूलक बन गया, जिसमें ज्ञान, कम, योग, तप, स्वाध्याय 
सभी व्यर्थ के बखेड़े थे | स्वयं गीता भक्ति के महत्व को इन शब्दों में प्रकट 
करती 


[ डेप | 


न॑ वेद्‌ यज्ञाध्ययनैन दानेने च क्रियाभिन तपोमिरुग्र: । 
एवं रूपःशक्य अहं नूलोके, द्रष्टु व्वदन्येन कुरु प्रवीर॥११४८॥ 


नाहं बेदेने तपसा; दानेन न चेज्यया । 

शक्य एवं विधो द्वप्टु दृष्टवानसि मां यथा ॥ ११॥४३ 

भकत्या त्वनन्यया शक््य अहमेव विधोडजुन । 

ज्ञातुं द्रष्टु! च तत्वेन प्रवेष्ट' च परन्तप॥।| ११४७ 

हे अजु न! वेद-पाठ, यज्ञानुष्ठान, स्वाध्याय,दान,सकाम कर्म और उम्र तप 
से भी कोई मेरे इस रूप को नहीं देख सकता | तुमको मेरा जेसा दर्शन हुश्रा 
है, वैसा वेद, तप, दान अथवा यज्ञ से भी किसी दूसरें को नहीं हो सकता | 
है परन्‍तप ! केवल अ्रनन्य भक्ति द्वारा ही मुझे जाना, देखा, तथा प्राप्त किया 
जा सकता हैं | 


मै 


॥9 


श्रीमद्भागवत के इस विषय के श्लोक हम विगत परिच्छेद में उद्ध | त कर 
चुके हैं, जिनमें भक्ति को अ्रत्यन्त ऊध्व स्थान दिया गया है। नारद भक्ति सूत्रों 
में मी “सा न कामयमाना निरोधरूपत्वात्‌ ) ॥७॥| तथा “भक्ति;सातु कम ज्ञान 
योगेभ्य: अ्रपि श्रधिकतरा? ||२४॥| कहकर भक्ति को महत्ता तथा उसकी निवृत्तिः 


मूलकता दोनों की श्रोर,स्पष्ट संकेत कर दिया गया है | 


इस भक्ति की प्राप्ति, नारद भक्ति सूत्रों के अनुसार, मगवान के श्रनुअह 
से ही संभव होती है | प्रभु-कृपा का लवलेश भी प्राप्त हो गया तो जीवन धन्य 
है| श्रथवा उसके भेजे हुए किसी देववूत, किसी महान भक्त की श्रनुकमशा का 
ग्राश्रोय मिल गया, तो भी वेड़ा.पार हो सकता है|" यही भगवत्कृपा महा प्रभु 
वल्लभाचाय के पुष्टि मार्ग का मूल मन्त्र है। नारद ने यह भाव मुण्डक्‌ उपनिषद 
तथा चेंदों से ग्रहण किया होगा, क्योंकि इसका बीज इन प्ंथों में पहले से ही 
विद्यमान हैं | विगत परिच्छेंद में इन ग्रंथों के उद्धरण इस रुम्बन्ध में दिये जा 
चुके हैं । 

यह भक्ति परा श्रोर गौणी दो प्रकार की कही गई हैं। गौंणी भक्ति 
तीन प्रकार की है; (१) सात्विकी, जिसमें कतंव्य कम समझ कर भगवान को 
भक्ति की जाती है। (२) राजसी, जो किसी'कामना से प्रेरित होकर की जाती 
है। (३) तामसी, जो दूसरों को हानि पहुँचाने के उद्देश्य से की जाती है | 
भक्त भी इसी श्राधार पर जिज्ञास, अ्र्थार्थी और आरा तीन पकार के माने गये हैं। 
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१-- मुख्यतस्तु महत्कृपयैव, मगवत्कृपालेशादा ||३८।। नारद भक्ति सूत्र 


| डे£ | 


पराभक्ति गौणी भक्ति से श्रेष्ठ है, क्‍योंकि उसमें भक्त धर्वात्मना अपने श्राप को 
प्रभु में मग्न कर देता है-- किसी प्रकार की कामना उसमें नहीं रहती । 
 श्रीमद्धागवत में नवधा भक्ति का वर्णन इस प्रकार पाया जाता हैं 
श्रवण कीतेन॑ विष्णो: स्मरण पादसेवनम्‌ । 
अचेन बन्दनं दास्‍्यं सख्यसात्म निवेदनम ॥७।४॥२३ 
प्रम के शुणों का श्रवण, उनका कीतन, स्मरण, चरणु-सेवा, श्रचन 
बन्दन, प्रणति (दाश्य), सखाभाव ओर आत्मनिवेदन--यह नो प्रकार कौ 
भक्ति है | इसमें दशवीं प्रेम लक्षणा और ग्यारहवीं परा भक्ति जोड़ देने से भक्ति 
ग्यारह प्रकार की हो जाती है | इसे भी हस बाह्य और अंतरंग दो प्रकार के 
साधनों में विभक्त कर कर सकते हैं। इसका मुख्य लक्ष्य, जेसा कहा जा चुका 
है, प्रम-खोतस्वरूप प्रभ में तल्लीन हो जामा है । 
भागवत (वेष्णुव) धर्म अपने प्रारम्भ काल से ही भक्ति-प्रधान रहा 
जिसमें बण-विशेषता को कभी विशिष्ट महत्व नहीं मिला । गुरु को प्रभु के समान 
समझना, प्रभु के सशुण रूप की उपासना करना, मगवान की शाश्वत लीला 
में भाग लेना, आत्म समपण और प्रेम इस घस के मुख्य अंग थे | 
वैष्णव धर्म की आडवार शाखा के अन्तर्गत दक्षिण में कई वेब्णव भक्त) 
श्र आचाय उत्पन्न हुए हैं जिन्होंने भक्ति के केत्र में शूद्र ओर ब्राह्मण के भेद 
को मिटा दिया था। इन्हीं में शठ कोप नाम के एक >श्रेष्ठ वष्णव संत थे जो 
नम्ब॒द्री वंश में उत्पन्न हुये थे | इनके लिखे चार ग्रन्थ तामिल में चार वेद कह 
लाते है, जिनमें सरल एवं भावुक भाषा में विष्णु के अबतारों के गान हें | 
आडवार शाखा: में ही गीत गोविन्द के टक्कर की मुकुन्द माला लिखने वाले 
१--बृहद्‌ ब्रह्म संहिता, श्रध्याय ३, श्लोक ४ में द्रविड़ देश को वेष्णुव धर्म का 
महाक्षेत्र कहा गया हैं । 
वेष्णवाख्ये महात्षेत्रे द्राविडेषु पुराइभवत्‌ | 
विष्णु धर्मंति विख्यातोराजापरपुरंजयः || 
श्रीमद्धागवत के स्कंघ ११, अध्याय ४, श्लोक ३६ में भी द्रविड़ देश 
को वैष्णव भक्तों से श्रोत-प्रोत बतलाया है । 
२--श्राइवार कोई शाखा नहीं, है। कुछ आडबार सन्त (८ या१०) अच्छे 
वष्णव कवि हुए. है। श्रतः उन्हें एक वैष्णव शाखा के रूप में लिख दिया. 
है। वैष्णव आड्वारों का काल २०० से ८०० ई० तक माना जाता है। 
(यआाचीनभारत---एस ० एस० रामस्वामी आयंगर) 


| ४० | 
- मालाबार के राजा कुलशेखर, पेम और समपण भावना को सर्वोपरि स्थान देने वाली 
भावुक, ब्रह्मचारिणी गोदा, वेद-शाख्त्र में पारंगत रघुनाथ मुनि जिन्होंने लोक 
भाषाश्रों में लिखित गीतों को श्री रंग मंदिर में महत्वपूर्ण स्थान दिया श्रौर तप 
श्रादि पाँच संस्कारों का प्रचार करके भक्त को पग्रपन्न संज्ञा प्रदान की, यवन अथवा 
यामुन नाम के आचाय तथा उनके शिष्य ग्राचाय रामानुज हुए हैं, जो भोक्ता, 
भोग्य और प्रेरक तीनों को मानते थे | 

भागवत घम प्रारम्म से ही प्रभ्नु को सशुण मानकर चला। ईश्वर 
' बस्तुतः अन्य पदाथों के गुणों से विहीन होने के कारण निगुण श्रौर 
अपने गुणों से बुक्त होने के कारण सगुण कहलाता है। उपासना के क्षेत्र 
में स्तुति का श्रथ ही प्रभु के गुणों का कीतेन है। वेद में ऐसे अनेक मन्त्र 
हैं जिनमें प्रभु के गुणों का वर्णन पाया जाता है। नीचे हम यजुबंद के 
४०वें श्रध्याय का ८वाँ मंत्र उद्ध त करते हैं, जिसमें परमात्मा को निगुण 
ओर सशुण दोनों कहा गया है:-- 

सं पय गाच्छु क्रकायमत्रण मस्नाविर ९४9 शुद्धमपापविद्धम्‌ । 
कविमेनीषी परिभूः स्वयम्भू: याथातथ्यतोडथोन्‌ व्यदधात्‌ 

शाश्वतीभ्यःसमाध्यः 

इस मंत्र में अ्रकायम्‌ , अ्व॒शम्‌ , शस्नाविर्म्‌ और अ्रपाप-विद्धम्‌ शब्द 
प्रभु को निशु ण॒ बता रहे हैं, परन्तु शुक्रमू, कविः, मनीषी, परिभू: और 
स्वयम्यू: शब्द उसे सशुण कह रहे हैं। इसी प्रकार उपनिषदों में अ्रकल, 
अजर, श्रमर, श्रभय, इन्द्रियातीत आदि कहकर उसका निगु ण॒ रूप प्रकट 
किया गया हैं श्रौर सत, चित, आनन्दस्वरूप, स्वयं-प्रकाश, जनिता, विधाता 
श्रादि शब्दों द्वारा उपके सगुण रूप पर प्रकाश डाला गया है। परन्तु भक्ति 
के आगामी थुगों में निगुण और सगुण दोनों शब्दों के श्रथ (परिवर्तित 
हो गए। निगुण से निराकार और सशुश से साकार का श्रथ ग्रहण 
किया जाने लगा | 

भागवत धरम में प्रभु के निशु ण और सशुण दोनों रूप मूल एवं 
परिवर्तित द्वोनों श्रथों' में स्वीकार किये गये हैं। वैष्णव धर्म के आचार 
ईश्वर को जहाँ श्रन्य के गुणों से हीन और स्वंगुणों से सहित होने. के 
कारण निगुण और सरुगुण अर्थात निखिल-हेय-प्रत्यनीक और अ्रखिल 
“सद्शुण।कर कहते थे, वहाँ वे नियु ण॒ से निराकार श्र सगुण से साकार 
ईश्वर काश्रथ भी ग्रहण करते थे। आचार्य रामानुज, इसी आधार पर, 
ईश्वर के पाँच रूपों का उल्लेख करते हैं: (१) पर--स्तरियों से सेबित 


[| ४१ ] 


बेकुण्वासी, शंख-चक्र-गदा-पश्च-घारी नारायण; (२) व्यूह (.बासुदेवः 
परब्ह्म; संकषण:प्राणी; ग्रद्र म्नःमग और बुद्धे; अनिरुद्धःअह कार)" 
(३) विभव ( दशावतार ); (४) श्रन्त्यांमी ( सर्वव्यापक, सब ग्राणियों के 
ह॒त्पुणडरीक में रहने वाले और उनके समस्त व्यापारों के विधायक ) और 
(४) अचावतार ( मूर्तियों में व्यापक, सबको सुलभ ) | श्री (लक्ष्मी), भू और 
लीला--इस इंश्वर की पत्नियाँ इंश्वर सृष्टि की स्चना केबल लीला 
(खेल) क्रे लिये करता है | वह लीलामय है। यह लीला प्रलय में भी समाप्त 
नहीं होती । प्रश्नय इस लीला का ही एक भाग है । 

रामानुजाचाय के इस लेख में निगु ण॒ श्रोर सगुण के दोनों अ्रथों का 
तमावेश है| अ्रन्तर्यामी रूप से प्रभु निराकार है, पर अवतार और (ूर्तियों के 
रूप में वह साकार है और दोनों ही रूपों में वह गुण-रहित और गुण-सहित 
दोनों ही है | हमारी सम्मति में यह था कर्मयोगी जेनधर्म का आर्यधर्म पर 
चुपचाप पड़ा हुआ प्रभाव |* सांख्य का पुरुष-प्रकृतिवाद जैनधर्म का जीव- 
जड़वाद ही तो है | सांख्य अपने मूल रूप में ईश्बरवादी था, परन्तु बाद में 
इश्वर की श्रसिद्धि मानकर निरीश्वरबादी बन गया। जेनधर्म भी आत्मा से 
व्यतिरिक्त इंश्वर की सत्ता नहीं मानता । इस मत में जीवात्मा ही विश्व से 
बीतराग होकर ईश्वर बन जाता है। वैष्णव धम के आरचायों ने सृष्टि के 
स्वयिता ईश्वर को तो माना, पर श्रवतार मानकर यह भी सिद्ध कर दिया कि. 
वह जीवात्मा से अतिरिक्त श्रन्य सत्ता नहीं है। गीता में भगवान कहते हैंः--- 


बहूनि में व्यतीतानि जन्मानि तव चाजुन। 
तान्यह बेद सवोशि न त्व वेत्थ परन्तप ॥ ४। ५ ॥ 
हे झ्जु न | मेरे भी अनेक जन्म हो चुके हैं और तुम्हारे मी। यह, 


निननिनान हनी 


१--यह चत॒ब्यू ह सिद्धान्त वैष्णव (पाँच रात्र) सम्प्रदाय का विशिष्ट सिद्धान्त है । 
२--गीता का नीचे लिखा श्लोक भी जैन -प्रभाव को प्रकट करता है | 

न कतृ त्वं न कर्माशि लोकस्य सूजति प्रभु: । 

न कमफल संयोगं स्वभावस्तु प्रवर्तते || 

परमात्मा न किती का कतृ त्व बनाता है, न कम और न कमफल 
देने की व्यवस्था करता है| यह सब स्वभाव से होता है । 


जेनघम भी कम और उसके फल के सम्बन्ध में स्वभाव को ही प्रधानता 
देता है। वह ईश्वर को कमफल प्रदाता नहीं मानता । 


| ४२ | 
 योगबल से, मझे तो याद है, पर तुम भूल गये हो। अनेक जन्मों से सिद्ध 
है कि श्रीकृष्ण भी जीवात्मा थे। जीवात्मा ही अनेक योनियों वाली गमना- 
गर्मन की चक्रस॒हति में पड़ता है, परमात्मा नहीं | जीवात्मा अनेक हैं, यह 
सिद्धान्त मी सांख्यकारिकाकार ने “पुरुष बहुत्व॑ सिद्ध? (कारिका १८) 
कहकर स्वीकार किया है। महामारत, ग्रादिपव, अध्याय २२०, श्लोक ४ में 
नर और नारायण नाम के दो ऋषियों का वर्णन हे जिन्होंने द्वापर के अन्त में 
अ्रजु न और श्रीकृष्ण के रूप में जन्म लिया था । इस कथन से भी अजु न ओर 
श्रीकृष्ण जीवात्मा ही प्रतीत होते हैं, जिनमें से श्रीकृष्ण ने उन्नत, विकसित 
एवं निर्लिप्त होकर, जेनियों के तीथंकरों की भाँति, ईश्वरत्व प्राप्त किया | 
अबतारों में कला तथा श्रंशों की गणना मी जैन प्रभाव को सूचित करती है, 
जिसके श्रनुतार एक ही समय में दो अ्रथवा तीन अवतार भी हो सकते हैं। 
द्वापर के अन्त में श्रीकृष्ण, बलराम श्रोर व्यास तीन अ्रवतार एक साथ हुए, 
थे। जिस आत्मा में जितने ही अ्रधिक अंश अथवा कलायें हैं, वह श्रात्मा 
उतना ही अ्रधिक ईश्वरत्व अपने में रखता है | परशुराम में पाँच कलारये थीं, 
राम में बारह थीं; परस्तु श्रीकृष्ण में सोलह कलायें थीं । ग्रतः वें पूर्ण भगवान 
हैं। द्वताद्रोत मत के स्थापक आचार्य निम्बाक ने जिनका दूसरा नाम 
भास्कराचाय था, प्रभु को सगुण बतलाते हुए कहा; “क्षष्णस्‍्तु भगवान्‌ 
स्वयं? अर्थात्‌ कृष्ण तों साक्षात भगवान हैं | गीता का नीचे लिखा श्लोक भी 
इसी तथ्य को प्रकट करता है :-- 

यद्यद्विभूति मत्सत्वं श्रीमदूजित मेव वा। 

तत्तदेवावगच्छ त्वं मम्रतेजोंश संभवम्‌ ॥१०४१ ॥ 

जेन प्रभाव को लिये हुए भी वैष्णव आ्राचाय वेद घर्म के श्रनुयायी थे | 
अतः वैदिक धम की मूल बात भी उनके साथ चिपटी रही । प्रभु के निगुण 
(निराकार) और तसशुण (साकार) दोनों रूप उन्हें मान्य हुए। भागवत धर्म 
में गीता से लेकर सूर-काव्य तक निगुण भक्ति भी मानी जाती रही, पर उसे 
क्लेशकारक समझा गया | गीता में लिखा 

क्लेशोडघिकतरस्तेषामव्यक्तासक्त चेतसाम्‌। 

अव्यक्ताहि गतिदु :खं देहवद्धि रवाप्यते ॥ १२५ ॥ 

जो अधिनाशो, अ्रनिदंश्य, अ्व्यक्त/ संवव्यापक, अ्रचिन्तनीय, कुटस्य 
श्रचल एवं श्र व परमात्मा की उपासना करते हैं, अ्रव्यक्त श्रथवा निराकार 
प्रमु में जिनका चित्त समा हुआ है, उनको कष्ट अधिक होता है; क्योंकि शरीर 
धारियों के लिए श्रव्यक्त की गति का ज्ञान कर लेना सरल कार्य नहीं है 


| डे | 


महात्मा सूरदास ने अपने काव्य के प्रारम्मिक पद में ही इस' धिद्धांत 
को इस प्रकार प्रकट किया हैं;-- 


अवगत गति कछु कहत न आबे । 
ज्यों गूंगे मीठे फ्ल को रस अन्तगंत ही भावे। 
परम स्वाद सबही जु निरन्तर अमित तोष उपजाव॥। 
प्न बानी कों अगम अगोचर सो जानें जो पाबे। 
रूप रेख शुन जाति जुगति बिनु निरालम्ब मन धावे॥ 
सब बिधि अगम बिचारहि तातें सूर सशुन पद गावव॥। 
सूर सागर, (ना० प्र० स० २) 


अविगत की गति कुछ कहने में नहीं श्राती | जैसे गूगा श्रादमी मीठे 
फल को खाकर उसके स्वाद को अपने अन्दर अनुभव तो करता है, यह परम स्वाद 
उसके हृदय में अमित सन्‍्तोष को भी जागत करता है, पर उसका वर्णन करना 
वाणी की सामथ्य से परे है। जो मन और वाणी के लिये श्रगम्य एवं अ्रगोचर 
हो, उसे तो बही जान सकता है, जो उसे प्राप्त कर ले। साधारण जनता के लिये 
रूपरेख से विहीन प्रभु के पीछे मन को दौड़ाना प्रत्येक प्रकार से कठेन है। 
बिना किसी अवलम्ब को पकड़े सामान्य जन उधर जा ही नहीं सकते। सूरदास 
कहते हैँ, में इसी कारण सगुण प्रभु की लीलाओों का गान करता हूँ । 

वैष्णव धम के सभी आचाय॑ प्रभु के सगुण रूप को लेकर चले | इसी 
हेतु भक्तों ने रुगुग लोला के पद गाकर जनता को उस परात्पर शक्ति की ओर 
ग्राक्ृष्ट किया । आचाय रामानुज के पश्चात्‌ मध्य भड्ठ, निम्बाक, रामानन्द 
विष्णु स्वामी, बल्लम जेसे घुर्चर आचार्या तथा साधकों ने सशुणोपासना का 
प्रभूत प्रचार किया। रामानुज के श्री सम्प्रदाय, मध्य के ब्रह्म सम्पदाय, निम्बाक 
के सनक सम्प्रदाय, विष्यु स्वामी के रुद्र सम्प्रदाय ओर बल्लभ के पुष्टि सम्प्रदाय 
ने इस दिशा में जो कार्य किया, उतने उन दिनों के हिस्दू हृदय में वेष्णव भक्ति 
: के प्रचार एवं प्रसार के लिये उबर क्षेत्र तैयार कर दिया | प्रभु के सगुण रूप को 
पाकर थ्राय जाति श्रपनी अन्तरात्मा में नवजीवन का अनुभव करने लगी | 

"उस समय तक के प्रायः सभी श्राचाये संस्कृत के हिमालय से उतर कर 
जनवाणी के समतल प्रदेश में आने की शआकांत्षा तक न करते थे, पर इन « 
वैष्णव आचायों ने न केवल उस अ्रव्यक्त प्रभु को ही व्यक्त बनाया, प्रत्युत वे 
गीर्वाण-वाणी को भी जनवाणी के हरेमरे मैदान में उतार लाये ।' दक्षिण में 
ख़ुनाथ मुनि ने लोकमाषा में लिखे हुए पब॒न्धों को वेद के समान मान्य स्थान 
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दिया था, उत्तर में श्वामी रामानन्द और श्रांचार्य बल्लभ ने वही कार्य संपादित 
किया | कबीर, सूर, ठुलसी आदि सभी सन्तों की कविकंठ-घाराश्रों द्वारा, गीता 
और मागवत द्वारा निर्मित यह भक्ति कल्लोलिनी, चतुर्दिक सीमाश्रों में फेलकर 
प्रवाहित होने लगी | न केवल हिन्दू , प्रत्युत रहीम ख़ानख़ाना जैसे अनेक 
ख़ानदानी मुसलमान भी भक्ति की इस प्रबल तरंग में अ्रपनी संश्कृति की 
श्यामता को धोकर उज्ज्वल हो गये | 


द्वितीय अध्याय 


सुर साहित्य 


सं 4० मा & #“५ 
हर साउहत्य का पष्ट भाम 
कविकुल-तिलक महात्मा सूरदात स्वभावतः निवबृत्ति पथ के पथिक थे | , 
अपने प्रारम्भिक जीवन में वे शैव थे औ्रौर ममत्व के पाश में आबड थे--ऐसा 
अनेक श्रन्तः साक्ष्यों से प्रग: होता है।" सूरसागर के कई पदों में उन्होंने 
ग्रपनी दौर्घायु तक की व्याकुलता का वर्णन किया है | 
कर्म-विपाक-वश उन्हें जो पारिवारिक परिस्थितियाँ प्राप्त हुईं, वे भी 
उन्हें निवृत्तिपरायण बनाने में सहायक ही सिद्ध हुईं। प्राक्तन जन्मों के संश्कार 
भी जो बीज के रूप में अन्तस्तल में निहित थे, उन्हें श्रध्यात्म पक्ष की श्रोर प्रेरित 
करते गये । विराग-शील सूर के सम्मुख एक दिन वह घड़ी आरा ही गई, जब उन्होंने 
सांसारिक ऐथणाओं पर लात मार दी और “पुत्रोषणा मया त्यक्ता, विंत्तप्रणा 
मया त्यक्ता, लोकेषणा मया त्यक्ता?--कहकर वे संन्यासी बन गये | 
संन्यासी अवबर्था में वे गोघाट पर आश्रम बनाकर रहने लगे। कुछ 
शिष्य भी उनके साथ हो गये | इस समय सूर निशु शियेसन्तों की शेली में भजन 
बनाकर गाया करते थे | वैष्णव धर्म मी उन दिनों उत्तराखण्ड में फैल चुका 
था। मानवों के मानस-मयूर घनश्याम की उन उमड़ती हुई, सान्द्र मावरूपिणी 
सघन घटाश्रों को देखकर मत्त हो नवल नृत्य करने लगे थे | सूर जेसे विरागी 
सन्त का उप्तकी ओर आकषित हो जाना अ्रस्वाभाविक नहीं था। उनका रस- 
पिपासु, भज़ुक हृदय भागवत भक्ति की ओर उन्मुख हो गया और नियम पूर्वक 
महात्मा सूरदास ने प्रसिद्ध, संगीतज्ञ वैष्णव संन्‍्यासी श्री हरिदास स्वामी से वेष्णव 
धरम की दीक्षा ले ली ।* वैष्णव धर्म में दीक्षित होकर वे प्रभु-प्र म से परिप्लावित 
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१--सूर-सारावली, पद-संख्या १००२ तथा सूरसागर १।६३२, १०४, १७४ | 
२--विन्सेण्ट स्मिथ ने “70७7 #76 (४8७४ (प४9)' नामक ग्रन्थ के 
पंष्ठ ४२२ और ४३४५ परसूरदास को तानसेन का घनिष्ठ मित्र लिखा है । 
तानसेन के पिता मकरन्द पांडे स्वामी हरिदास के परम भक्त थे | यही स्वामी 
हरिदास तानसेन के संगीत गुरू थे और महात्मा सूरदास ने भी हमारी 
सम्मति में उन्ही से संन्यास दीक्षा ग्रहण की थी। दीक्षा में गुरू संबंधी 
आयु की छुटाई बड़ाई पर विशेष ध्यान नहीं दिया जाता हैं । 


[ ४८ ] 


अपनी सरस संगीत-लहरी द्वारा वेष्णव भक्तों को मुग्ध करने लगे | गोधघाट का आश्रम १ 
दशकों की विश्रामश्थली बन गया | सूर रूपी सूथ को केन्द्र बनाकर अनेक 
वेष्णव भक्त ग्रह पिंडों के रूप में उसके चारों ओर चक्कर काटने लगे | सूर जेसे 
संत की ख्याति दिग्दिगन्त में प्रसत हो ग 
इसी समय महाप्रभ बल्लभावाय दक्षिण में दिग्विजय करके उत्तर की ओर 
आये और गंगा यमुना की घाटियोंकों अपने शुद्धाह्व त के प्रचार से शुझ्ञायमान 
' करने लगे । पुष्टि सम्प्रदाय के प्रवत॒क इस आचाय ने अपने इष्टदेव की आराधना 
के लिए गोवर्धन पर एक छोटे से मंदिर की प्रतिष्ठा भी कर दी थी | यह मंदिर 
श्रीनाथ मंदिर के नाम से प्रसिद्ध है। संबत्‌ १४७६ में श्रीपूर्णणल खत्री ने इस 
मंदिर को बनवाकर पूर्ण किया | चौरासी वेष्णबों की वार्ता से प्रकट होता है कि 
आचाय बल्लम इसी संवत्‌ के ग्रासपास सूरदास के निवास स्थान गौघाट पर 
पहुँचे | वास्तव में सूर की ख्याति ही आचाय को उनके पास खींच ले गई | 
उन्होंने श्रीनाथ मंदिर में अन्य सब प्रबन्ध सुचारु रूप से कर दिया था | केवल 
कीर्तन का प्रबन्ध करना अवशिष्ट था। संभवतः इसी काये का प्रबंध करने के 
लिए वे सर के पास पहुँचे | पर, देव का विधान, प्राक्तन जन्मों के संस्कार 
ग्रविगत की गति कोन जानता है ? सर की इस समय तक पर्याप्त श्रायु हो चुकी 
थी, फिर भी जीवन में शांति नहीं थी, तृप्ति नहीं थी, भक्ति करते हुए भी सुगति 
प्तिनहीं थी | सर की बन्द श्राख खुलकर उत लीलामय के दशन करने को 
लालायित हो रही थीं। आचाय बल्लम का, ऐसी श्रवस्था में, उनके पास 
पहुँचना प्रमु-प्रदत्त वरदान के समान था । 
सरदास को अपने सेवकों द्वारा समाचार मिला कि दक्षिण में दिग्वि 
जथ करने वाले, भक्तिमार्ग के प्रतिष्ठाता, महाप्रभ बल्लमाचाय गोघाट पर श्राये 
। सरदास ने एक सेवक से कहा कि जब शआ्राचाय जी भोजन करके विराजमान 
हों, तब ख़बर करना, हम आचाय जी का दशन करेगे | जब महाप्रभ भोजनों 
परांत गद्दी पर बैठे, सेवक ने सूरदास जी से जाकर निवेदन किया ओर उन्होंने 
चलकर श्राचार्य जी के दशन किये | आचाय जी ने सरदास को अपने पास 
बिठाया श्रौर उनसे भगवद्‌ यश वणन करने के लिए कहा | सर ने श्राचाय जी 
की आज्ञानुतार-- “हों हरि सब पतितन को,नायक!” और “प्रभु में सब 
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अर एटुरकाम(अाजवक व 


१--चौरासी वेष्ण॒वों की वार्ता में गौघाट की स्थिति आगरा और मथुरा के बीच 
मानी गई है | इस समय गोघाट रुनकता के समीप बहती हुईं जमुना नदी 


का एक कच्चा धाट है। 


| ४६ | 


पतितन की टीको?--इन दो टेकों. से प्रारम्भ होने वाले पद गाये, जिन्हें सुनकर 
महाप्रभु बोले: “सर है के ऐसो घिघियात काहे कों है। कछु भगवद्लीला वन 
करि |!?१ सरदास ने कहा, “महाराज, में तो समझता नहीं |?” तब आचायजी 
ने कहा, “जाओ, स्नान करके आ्राग्रो |? सरदास इसके पश्चात्‌ स्नान करके 
आचाय जी की सेवा में दीज्ञा प्राप्त करने के लिए, उपस्थित हुए। महाप्रभु ने 
उन्हें नाम सुनाया, समपंण करवाया श्रौर दशम स्केध की अनुक्रमणिका सुनाई। 
इससे सूरदास के सब दोष दूर हो गये और उन्हें सम्पूण लीला स्फुरित हो गई । 
सिद्ध पुरुष बल्लमाचाय से इस प्रकार नवधा भक्ति की सिद्धि और हरिलीला के 
दशन पाकर सर ने अपने समस्त शिष्यों को आचाय जी की सेवा में उपस्थित 
किया और सबको दीज्ञा दिलवाई। गोघाट पर तीन दिन रहकर श्राचाय जी 
सूरदास को साथ लेकर ब्रज की ओर चले गये । ्ि 
गोवधेन पहुँचकर आ्रावाय जी ने विचार किया : “जो श्रीनाथ जी के 
यहां और तो सब सेवा को मन्डान भयों | श्रोर कीतन को मंडान नाहीं कियो 
है, ताते अ्रब सूरदास जी को दीजिये |? ऐसा विचार करके उन्होंने सूरदास जी 
से श्रीगनाथ जी का दशन करने के लिये कहा। श्रीनाथ जी का दशन 
करने के उपरांत सूरदास ने प्रथम विज्ञप्त ( रचित ) पद गाया जिसकी टेक 
थी : रब मैं नाच्यौं बहुत गोपाल ।” इस पद को सुनकर महाप्रभ्॒ जी ने 
फिर कहा ; “सूरदास, तुममें कछू अरविद्या रही नाहीं ।' तुम्हारी अबिद्या तो 
प्रभून ने दूर कीनी, ताते कछू मगवद्जस वर्णन करो |” 
वार्ता के इस स्थल को पढ़ने से प्रतीत होता है कि आचार्य बल्लभ 
_ की यह भेंट सूर के जीवन का सर्वस्व बन गई। इसके पूव वे घिधियाते थे, 
विनय में लीन थे, दास्य भक्ति के पद बनाकर प्रभु को रिक्लाने का उद्योग 
करते थे और व्याकुल, अशान्त एवं श्रतृप्त थे। महाप्रभ्न से भेंट होने के 
उपरांत सूर का यह घिधियाना बन्द हो गया, व्याकुलता नष्ट हो गई, श्रशान्ति 
जाती रही तथा उल्लास और कतृ त्व की एक अ्रद्धुत छुग उनके पदों में 
प्रदर्शित होने लगी | सुबोधिनी के स्फुरित तथा लीला के श्रभ्यास के होने पर 
जब सूरदास ने महाप्रभ्ु के आगे ननन्‍्द महोत्सव किया ओर “ब्रज भयो महर के 
पूत, जब वह बात सुनी।--इस टेक वाला पद गाया तो आचाय जी ने प्रसन्न 
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१--सन्‌ १८८३ ई० की मथुरा की छुपी-चौरासी वैष्णवों की वार्ता, प्रष्ठ २८६ | 
२--वही चौरासी वैष्ण॒वों की वार्ता, पृष्ठ २४२ । 
१--वही चौरासी वैष्ण॒वों की वार्ता, प्रृष्ठ २६२ | 


| 


होकर अपने श्रीमुख से कहा था--सूरदास तो मानों निकट ही हुते! | 
'पुरुषीत्तम सहखनाम! को सुनकर सूरदास को सम्पूर्ण भागवत का ज्ञान हो 
गयी और उन्होंने भागवत के प्रथम स्कंघ से द्वादश स्कंघध तक की लीला पर 
सहसतों पद बनाथे | सूरदास के जीवन का यह कायाकब्प था | 


ग्राचाय बल्लभ द्वारा जो “ब्रह्म-सम्बन्ध' हुआ, उससे सूर के म्निस 
अक्षुँओं के सम्मुख हरिलीला का पवित्र चित्र श्रंकित हो गया। इसके 
पश्चातू उनकी वाग्वारा अबाघ गति से वेगपूर्वक प्रवाहित होने लगी। इस 
धारा की कलकल में हरिलीला का मधुर स्वर गूजने लगा। अश्रव्याहत वेग 
इतना तीत्र हो गया कि एक-एक दिन में अनेक पद अपने श्राप निकलने 
लगे | पद-निर्माण की यह विद्यु त्‌ शक्ति उत अनन्त शक्ति के खोत से उद्भूत 
हुई थी, जिसके समीप सिद्ध पुरुष आचार्य बल्लभ ने सूरदास को पहुँचा दिया 
था श्रौर जिसका दशोन पाकर वे भाव-विभोर हो गा उठे थे : 


गुरु परसाद होत यह दरसन सरसठ बरस प्रवीन | 

शिव विधान तप करयो बहुत दिन तऊ पार नहिं लीन ॥ 
सारावली १००२ 
इसके पश्चात्‌ सूरदास जी ने हरिलीला के पद बनाये | उन्हीं के 
शब्दों में--“ता दिन तें हरिलीला गाई एक लक्ष पद बन्द ।!?र 
जबसे आचाय जी ने उन्हें हरिलीला का साक्षात्‌ कराया, वे उसी करे 
गायन में तन्‍्मय हो गये। वेष्णव भक्त-मंडली तथा पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय के 
अनुयायियों के मतानुसार उन्होंने सवा लक्ष पदों का निर्माण किया ) चौरासी 
बातांकार के शब्दों में सूरदास जी ने कई सहखतर पदों की स्वना की थी | +* 
एक ज्क्षु पद बन्द का श्रथ हमने सर सौरभ में एक लक्ष पद नहीं. किन्तु 
पदों के एक लक्ष बन्द लगाया है। एक लक्ष बन्द लगभग दश सहसख्र पदों 
में आर सकते हैं। श्रभी तक सर के जितने पद उपलब्ध हो सके हैं, उनकी 
संख्या सात हज़ार के ऊपर नहीं है। संभव हैं, श्रनुसंधान करने पर कुछ 
सहस पद और उपलब्ध हो सके। सर निर्णय के विद्वान लेखकों ने कुछ 
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१--चौरासी वैष्णु॒वों की बातो, प्रृष्ठ २६० | 

२--सर सारावली , छुंद ११०३ । इसका एक अ्रथ यह भी हो सकता है कि 
सर ने एक लक्ष्य होकर पद्मयबद्ध रूप में या पदों में हरिलीला का 
गायन किया | 

३--चौरासी वैष्णवों की वार्ता, पृष्दु २६३ 
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ऐसे पदों की ओर संकेत किया: है, जो प्रकाशित सुर सागर में, नहीं हैं 
परन्तु सम्प्रदाय के मंदिरों में गाये जाते हैं। इसी के साथ सर नाम से कुछ 
ऐसे पद भी प्रचलित हैं, जिन्हें श्रष्टछाप वाले सूरदास की रचना नहीं माना 
जा सकता | सहखावधि पदों में सर-रचित उन पदों की भी गणना की जा 
सकती है, जो आराचाय बल्नभ से भट करने के पूव बनाये गये थे श्रोर जिनका मुख 

संबंध अ्रन्तवेंद्ना, विराग, व्याकुलता, निवेदन, -विनय, स्तुति, दास्‍्य भाव 
तथा प्राथना से था | सर की विनय तथा दास्य-भक्ति-भावना के चित्र अंकित 
करने वाले ये पद भी श्रपूर्व हैं। हरिलीला के पद तो सूर की रचना का 
सर्वस्व हैं ही | भागवत की कथा पर ञ्रश्रित होने पर भी इनमें सर की वेसी 
ही मौलिकता इृष्टिगोचर होती है, जैंसी उनके स्वतंत्र विनय-परक पदों में है | 
सर की प्रख्याति मुख्य रूप से इन्हीं पदों पर अ्रवलम्बित है। इन्हीं के कारण 
वे मागवत भक्ति रूपी मणिमाला के सुमेरु कहलाते हैं । 


यूर काव्य के दो भाग 


जैसा पीछे लिखा जा चुका है, श्राचाय बल्लम का मिल्लन सूर के काव्य 
केत्र में एक विभाजक रेखा खींच देता है। उनसे मिलने के पूव जो पद बनाये 
गये थे, उनका प्रधान विषय विनय श्रादि था | मिलन के पश्चात्‌ जो पद बने 
वें प्रमुखतया हरिलीला से सम्बन्ध रखते इत प्रकार सूर द्वारा निर्मित 
पदावली द्वो भागों में विभाजित की जा सकती है ; (१) विनय के पद ओर 
(२) हरिलीला के पद। विनय के पदों को हम निम्नांकित भागों में रख सकते हैं ; 

१--हठ योग और शिव साधना से सम्बन्ध रखने वाले पद । 

ए--निगु ण भक्ति से प्रभावित पद |. 

३--वेष्णुव भक्ति के दास्य भाव वाले विनय के पद | 

४--सख्य भाव की भक्ति वाले पद |" 


हठ योग ओर शिव साधना से सम्बन्ध रखने वाले पदों में आसन 
प्राणायाम, बलिदान आदि का उल्लेख हुआ है। ये पद प्रारंभिक श्रवस्था में 
लिखे जान पड़ते हैं। निगु ण॒ भक्ति से प्रभावित पदों में जाति-पाँति, वेद श्रादि 
की निन्‍्दा, शान-वैराग्य की सापेक्षता, सत्य पुरुष को बाहर न देखकर अन्दर 
देखना, मूर्ति-पूजा-विरोधी सन्‍्तों के नामों का श्रद्धापूर्वक उल्लेख कश्ना आदि 
कई बातें पाई जाती हैं। बेष्णव भक्ति के दास्य भाव वाले विनय के पदों में 
सूर के अ्शान्त किन्तु प्रपन्न हृदय की कूलक दिखलाई देती है| सख्य भाव की 
भक्ति वाले पद भागवत भक्ति का प्रभाव पड़ने के उपरांत ही लिखे गये हैं । 
सुविधा के लिये हम इन सब का निरूपण तीन शीषकों में करेंगे : 

१--सूरदास श्रौर नाथ पंथ | 

२--सूरदास ओर कबीर पंथ | 

३--सूरदास और वैष्णव सम्प्रदाय | 

१--संख्य भाव के जो पद हरिलीला-गायन के श्रन्तगंत आ्ात्रे हैं, वे अ्रपनी 

श्रभिव्यंजन पद्धति में इन पदों से भिन्न हैं । 
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हमारी सम+ में इस प्रकार के पद जिनमें निशृत्ति-परक तत्वों का प्रति- 
पादन है, वेराग्य-संपत्ति अथात्‌ कामना-त्याग, समत्व बुद्धि, विवेक-सिद्धि, श्रष्टांग 
योग आदि का वर्णन है और जो प्रवृत्ति-प्रधान लीला के अन्तगंत नहीं आते, 
संभवतः महाप्रभु बल्लमाचाय से मिलने के पूर्व लिखे गये। 
विनय के इन पदों के अतिरिक्त सूर ने हरिल्ीला के पद प्रभूत मात्रा में 
लिखे है। श्राचाय महाप्रश्चु जी से दीक्षा लेने के पश्चात्‌ वे हर्लीला गायन 
में ही लगे रहे | आचाय से वही तो उन्हें प्रसाद रूप में प्राप्त हुई थी। हरिः 
लीला गायन से सम्बन्ध रखने वाले ये पद ही वास्तव में सूर सागरकी निधि हैं । 
विनय एवं भक्ति वाले पदों की संख्या एक तहख से अधिक नहीं होगी | सवा 
लक्ष पदों के निर्माण की किंवदन्ती प्रधान रूप से हरिलीला के पदों पर ही 
ग्राभ्रित है। हरिलीला के पद हैं भी संख्या में अधिक | सरसागर का दशम 
स्कंघ, जो आकार में सरसागर के सभी स्कंघों में वृहत्तम है, हरिलीला से हो 
सम्बन्ध रखता है। हरिलीला के पदों को हम भगवान कृष्ण की अलौकिक एवं 
दिव्य जीवन-लीला के अनुसार विभाजित कर सकते हैं। सहसों की संख्या में 
हुए इन पदों को देखकर गोस्वामी बिट्ठल नाथ सूर को पुष्टि मार्ग का 
जहाज कहने लगे थे । 
सरसागर श्रीमद्धागवत की कथा के आधार पर लिखा गया है, परन्तु 
द्वादश स्कंधों के विभाजन के श्रतिरिक्त कथा-वस्तु में वह पूर्णतया मागवत का 
श्रनुतरण नहीं करता | सूरदास का उर्दृश्य भी भागवत की कथा का अविकल 
श्रनवाद करना नहीं जान पड़ता | आकार की दृष्टि से यदि प्रथम स्कथ के 
विनय के पद और नवम स्कंध के राम-कथा-सम्बन्धी पद सरसागर में से प्रथक 
कर दिये जाय तो दशम स्कंघ के श्रतिरिक्त अन्य स्कंधों की रचना केवल नाम 
के लिए की गई जान पड़ती है। भागवत में अनेक विषयों की जो विस्तृत 
समीक्षा दिखलाई देती है, सूर सागर में उसका अभाव है | यह मी विचारणीय 
है कि जहाँ कहीं सूरदास को घटना-सम्बन्धी कथानकों का अनुवाद करना पड़ा 
है, वहाँ उनकी लेखन-शैंली शिथिल और अरोचक हो गई है | सूर का मन 
लीला के ऐतिहासिक अंशों में रमण करता नहीं जान पड़ता । लौला के भावना- 
प्रधान' अंश ही सूर के मानस के, अधिक निकट शओ.्और उनकी वृत्ति को तन्मय 
करने वाले प्रतीत होते हैं| भागवत भक्ति की मर्यादा भी सूर सागर में जाकर 
श्रमयांदित रूप धारण कर लेती है 


भागवत से चौर हरण, रासलीला तथा भ्रमर गीत की कथारये लेकर भी 
सूर ने उन्हें अत्यन्त मौलिक और स्वतन्त्र रूप पदान कर दिया है। सूर सागर 
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को कुछ लीलायें ऐसी भी हैं जो भागवत में नहीं मिलतीं, जेसे राधा कृष्ण 
की संयोग लीलायें, पनघट प्रस्ताव, दान लीला, खंडिता के पद, मान लीला, 
वसन्त, हिन्डोल ग्रोर फाग आदि | यद्यपि ये लीलायें परम्परागत गीतों का प्रभाव 
स॒चित करती हैं, फिर भी सर ने उनमें अपनी मोलिकता का परिपूण सन्निवेश 
कर दिया न लीलाशों को स्व॒तन्त्र स्वना का रूप दिया जा सकता है। 
कुछ लीलाये सूर ने दो-दो, तीन-तीन बार लिखी हैं। हकंघों में आई हुई घट- 
नाश्रों का चुनाव भी कवि ने अपने ढंग पर किया है। नवम स्कंध की राम 
गाथा के बाल-लीला-सम्बन्धी ग्रंश सर की रुचि के श्रनकल होने के कारण 
अत्यन्त रोचक श्र रमणीय बन पड़े हैं | सीता के वियोग वणन में भी कवि 
का मानस द्रवित हो उठा है | सम्भवतः विग्रलंभ शगार का वणन प्रम की 
परिपक्वावश्था सचित करने के लिए सर को श्रनिवाय जान पड़ता था ओर 
इसमें उसने अपनी विदम्ध एवं भाव-भरित कला का परिचय दिया भी अधिक है | 

भगवान कृष्ण की लीलाओं का गायन सर-काव्य का प्रधान विषय 
है | दशम स्कंध के पूर्वाध में कवि ने श्रीकृष्ण की बाल एवं किशोर अवस्थाशं 
के ऐसे रूप चित्रित किए हैं जिनमें भगवद्भक्तों के मन रमते रहे हैं । मगवान 
की ये लीलायें न केवल हमारी बाह्य इन्द्रियों की बृत्तियों को केन्द्रित करने में सफल 
हुई है, पत्युत [ हुड्ररे श्रान्त्रिक करणुों की तन्‍्मयता के लिए. भी सहज साधन 
सिद्ध हुई हैं | इस प्रकार सर सागर को हरिलीला का प्रधान काव्य कहा जा 
सकता है| ४: 


सर सारावली और साहित्य लहरी भी हरिलीला से ही सम्बन्धित हैं 
श्र निश्चित रूप से ये दोनों ग्रन्थ श्राचार्य बल्लम से भेंट होने के उपरान्त ही 
लिखे गये हँ। सरसारावली श्रीद्धागवत या सर सागर का सैद्धांतिक सार 
होते हुए भी एक स्वतस्त्र ग्रन्थ है और एक विशिष्ट छुंद में, होली के गाने के 
- रूप में, लिखा गया है, जो हरिलीला के ही अ्रन्तगंत आता है। साहित्य लद्री 
भी एक ख्तनन्‍्त्र अंथ है जो श्र॒लंकार और नायिका भेद का निरूपण करता है, 
पर विषय उसका भी राघा कृष्ण की लीलायें ही है। उसके अपने ही श्रन्तः 
साक्ष्य के श्राघार पर यह ग्रंथ नन्‍्द दास के लिए निर्मित किया गया था| 

सूर सारावली और साहित्य लहरी को.सर सौरभ में हमने अ्रष्ट्छापी 
“सरदास की ही रचना स्वीकार किया है और अपने मत के समथन में सर के 
ग्थों की एकता के प्रतिपादित करने वाले अनेक श्रन्तः साक्ष्य उपस्थित किये 
हैं । फिर भी इस थुग के कतिपय विद्वान इन दोनों ग्रंथों को सर कृत मानने 
में उन्देह करते हैं| श्रीत्रजेश्वर वर्मा ने अपने प्रवन्ध सरदास में सर सागर और 
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सारावली की कथा-बस्तु में सत्ताईल अंतर दिखलाये हैं, जो उनको दृष्टि में | 
अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं | इन अंतरों के आधार पर आपका कथन है कि साराबली 
का कवि सर सागर के कवि से भिन्न दृष्टिकोण रखता है, अतएव उससे भिन्न 
। इस सम्बन्ध में आपकी दलरी युक्ति यह भी कि सर सागर के र्चयिता 
सरदास अपने विषय में इतने मुखर और आत्म-विज्ञापक कहीं नहीं हुए, जितना 
तारावली का कवि दिखाई देता है। दोनों ग्रंथों में भाष्रा शेली की विभिन्नता 
भी आपको दिखाई देती है | सत्ताइस अंतरों के सम्बन्ध में, जो कथा-वस्तु-विष- 
यक हैं, हम केवल यही कहेंगे कि ऐसे अ्रंतर प्रत्येक कवि की विभिन्न स्चनाश्रों 
में दिखाये जा सकते हैं। कवि का दृष्टिकोण प्रत्येक रचना के रुूमय एक ही हो 
यह आवश्यक नहीं है। गोस्वामी तुलसीदास, हस्श्रौष, मेंथिली शरण गुप्त 
आदि कवियों की रचनाश्रों से इत विषय के अनेक उदाहरण प्रस्तुत किये जा 
सकते हैं | रामचरित मानस, गीतावली, कवितावली श्रौर जानकी मंगल एक 
ही कवि की क्ृतियाँ हैं, परन्तु उनमें कथा-वस्तु-संबंधी अनेक अन्तर हैं, जिनका 
विवेचन हम सर-सम्बन्धी-साहित्य' शीष॑क परिशिष्ट के एक प्रकरण में करेंगे | 
 गीतावली और कवितावली में शेलीगत अंतर तो अत्यन्त स्पष्ट है | हरिश्नौध जी 
के चुभते चोपदे और प्रिय प्रवास की विभिन्न शैलियों को देखकर उनके रच'यिता के 
एक होने में भविष्य का समालोचक संदेंह कर सकता है; परन्तु साराबली श्रौर 
सूर सागर की भाषा-शैली में इतनी विभिन्नता तो किसी भी प्रकार सिद्ध नहीं 
की जा सकती | 
सारावली में कृष्णावतार की जो गाथा व्शित है, उसका क्रम बेसा ही 
है, जता सर सागर के अन्तगत है। कहीं-कहीं तो शब्द, पद तथा अलंकार दोनों 
ग्रेथों में ज्यों के त्यों, एक ही रूप तथा एक ही भाव को लिए हुए, रख दिये 
गए हैं,। सारावली के छन्द ६७८ थोर ६७४ में सय, शिव ओर दुर्गा की पूजा 
का वर्णन सूर सागर के दशम स्कंध में वर्णित शिव, सूय्यादि की पूजा के समान 
हो है| कथा-वस्तु ओर शेली से सम्बन्ध रखने वाली ऐसी अनेक समानताएँ 
दोनों ग्रंथों में दिखला कती हूं जो अत्यन्त मार्मिक और तथ्य-पूर्ण हैं 
आत्म-विशञापन और मुखरता यदि सारावली के कवि के व्यक्तित्व से सम्बन्ध 
रखती है, तो वह सूर सागर में भी कम नहीं है। सारावली में कवि अ्रपने संबंध 
में मुखर है, तो सर सागर में उसका इष्टदेव | श्री ब्रजेश्वर जी ने अपने प्रबन्ध 
सरदासमें पृष्ठ ११०, १११, ११२ और ११३ पर इस विषय के अनेक उद्धरण स्वयं 
प्रस्तुत कर दिये है| सारावली कम से कम सर सागर के बहिरंग का ग्रनसरण 
करने की अवश्य चेष्टा करती हे---इस तथ्य को वा जी ने रुवयं श्रपने प्रबन्ध 
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के पृष्ठ ७६ पर स्वीकार किया है । इसी पृष्ठ पर आप यह भी स्वीकार करते हैं 
कि सर सागर की उन लीलाश्ों के लिए, जिन्हें भागवत से नहीं लिया गया है 
सारावली के कवि ने सर सागर का अ्रनसरणु किया है |आपकोी यह भी मान्यता 
है कि सारावली का कवि सारावली के साथ सर सागर को मी शाख्रानमोदित 
सिद्ध करने में प्रयत्न शील है। क्या ये बातें दोनों स्वनाश्रों के एक ही रचयिता 
: होने की ओर द्ष्ट रूप से संकेत नहीं करतीं ? सूर निणय के विद्वान लेखकों ने 
इस विषय में, हमारे ही पक्ष का समर्थन किया है । 

सूरदास? प्रबन्ध में साहित्य लहरी को भी सूर सागर के रचयिता की 
कति नहीं माना गया है| इत प्रबन्ध के अ्रनसार साहित्य लहरी यद्यपि सूरसागर 
के उन पदों के अ्रनकरण में रची जान पड़ती है, जिनमें कवि की उच्च कवित्व 

क्ति श्रीर काव्यकला का प्रदर्शन हुआ है , जिनकी भाषा परिमाजित, प्रोढ़ 
समस्त-पद-युक्त और तत्सम-प्रधान है; परन्तु साहित्य लहरी की शली शिथिल् 
ग्रसमथ, शअ्रसंस्कृत ओर किसी अंश में अ्साहित्यिक है|? हमारी रुम्मति में 
शेली-गत यह विभिन्नता ऐसा महत्वपूण कारण नहीं है, जो सूर सागर ओर 
साहित्य लहरी को दो भिन्न कवियों की स्वनायें मानने के लिए बाध्य करे। 
हरिश्रोध जी का रस कलश श्रौर चोपदे उनके जीवन के उत्तर अंश में प्रणीत 
हुए, परन्तु उनकी शैली प्रिय प्रवास की प्रौढ़, परिमार्जित एवं तत्पम-प्रधान 
शैली का अनुसरण नहीं करती । गोस्वामी तुलसीदास की सतसई में आये हुए 
दृष्टकट के दोहे ऐसी शिथिल और श्रसमथ शैली में लिखे गए. हैं, जो तुलसीदासजी 
के अन्य गअंथों म॑ दिखलाई नहीं देती। अतः शेली-संबंधी विभिन्नता के 
श्राधार पर साहित्य लहरी को सूर सागर के स्वयिता से भिन्न किसी अन्य कवि 
की कृति नहीं माना जा सकता । साहित्य लहरी के वंश-परिचायक पद की 
प्रामाणिकता में श्री तरजेश्वर जी वर्मा का यह कथन महत्वपूर्ण हैः. * 

“जिस प्रकार यह कहा जा सकता है कि कवि गण पुस्तकों को रचना 
तिथि का अंत में ही उल्लेख करते हैं, उसी प्रकार यह भी कह तकते हैं कि वंश 
श्रादि के संबंध में स्वकथन भी अंत में ही किया जाता है। और फिर, पदों के 
क्रम में हेर-फेर होना असंभव बात नहीं है |??* वर्मा जी का यह कथन पद की 
प्रामाणिकता का समथन करता है श्रोर वे साहित्य लदरी को उस सरदाम्न की 
रचना मानते हैं जिसका नाम वंश-परिचायक पद के अनुसार सरजचंद था | 


जी ७७७॥/७४ ७ 
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हमारी सम्मति में यह सरजचंद कोई अपर सरदास नहीं है। यह वही सरदास 
है, जिसका उल्ल ख सांहित्य लहरी के पद में है और जिसका नाम सूरसागर के 
अनेक पदों के अंत में आता हैं | पद में उल्लिखित सूरजचंद का वबेंरगी अवेध्या 
का ही नाम सरजदास है| यही सरज, सर सूर श्याम श्रौर सूरदास के नाम 
से प्रख्यात है | 

इस प्रकार सारावली श्रोर साहित्य लहरी महाकथवि सरदास के ही प्रामा- 
शणिक ग्रन्थ हैं और दोनों हरिलीला से सम्बन्ध रखते हैं | सारावली, जैसा हम. 
पूरतीरभ में लिख चुके हैं, होली के बृहत्‌ गान के रूप में लिखी गई है । इसमें 
हरि के जिन अवतारों का वर्णन है, उनमें मी होली खेलने की ही महत्ता प्रदर्शित 
हुई है | छुंद संख्या ३४६ में कवि लिखता है 

यह विधि होरी खेलत खेलत बहुत भांति सुख पायो। 

धघरि अवतार जगत में नाना भक्तन चरित दिखायो।॥। 

सारावली में ब्रज वर्णन, कृष्ण जन्म, पूतना बध, शकट भंजन, तृण।वर्त 
चन्द्र दशन, घुटनों के बल चलना, मादी भक्षण, दामोदर लीला, अधासुर 
तथा बकासुर का बध, कालियनाग का कनक कमल का उल्लेख, कंत बच 
अमर गीत आदि हरिलीला-सम्बन्धी अ्रनेक प्रसंग वर्णित हुए हैं | श्याम और 
श्यामा का नित्य रास जेसा सरसागर में है, वेंसा ही साराबली में थ्रानन्‍्द 
भयी हरिलीला का रसात्मक स्वरूप जिसमें निकुब्ज के मंगला श गार,नित्यलीला 
मान, बसंत, हिंडोल, बन विहार, यमुना स्नान आदि श्राते हैं, सारावली में 
सरस रूप से वर्णित हुआ है | यह सत्य है कि सारावली के कवि का ध्यान 
सिद्धांत पक्ष की स्थापना की ओर विशेष रूप से है और वह सैद्धांतिक दृष्टिकोण 
को लेकर ही इसकी रचना में प्रवृत्त हुआ है | चौरासी वार्ता के श्रनतार महाप्रभ 
बल्लभाचार्थ ने सरदास को पुरुषोत्तम सहखनाम श्रौर श्रीमद्धागवत की दशविध 
लीलाओं का उपदेश दिया था। साराबली का निर्माण इन्हीं लीलाओं का 
बोध कराने के लिए, हुआ 

साहित्य लहरी की दृष्टकूट शैली सूरसागर के दृष्टकट पदों का ही 
अ्रनुसतरण करती है। यह काव्यशास्त्र की पद्धति पर नायिका भेद, अलंकार 
श्र रसों की जटिल व्याख्या उपस्यितकरती है | इसमें भी कृष्ण जन्म, अनराग 
लीला, नायक का मान, खंडिता वणन, ब्रत चर्या आदि उन कई विषयों का 
वरणन है, जो पुष्टि सम्प्रदाय के महत्वपूर्ण अंग माने जाते हैं| साहित्य लहरी के 
कृतिपय पदों की टेक, शब्दावलि तथा भाव-राशि भी सर सागर के ही संमांन 

| इसके प्रणयन का मुख्य हेतु नन्ददास को काव्यशासत्र की शिक्षा के साथ 
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हस्लील।! की श्र उन्मुख करना था | सम्मवंतः नंददास पहले राभ-भक्त थे | 
जब वे युष्टिमार्ग में दीक्षित हुए, तो गोस्वामी बिठ्॒ल नाथ ने उन्हें कृष्ण भक्ति 
में तन्‍्मय करने के लिए. सूरदास की संगति में छः मास तक चंद्र सरोवर पर 
रखा था |" 

सूरदास जी के नाम से और भी कई ग्रन्थ प्रख्यात हैं, पर उनमें से 
अधिकांश जेसे गोबर्धन लीला, दान लीला, दशम श्कंध भाषा, नाग लीला 
'सर रामायण और भैँवर गीत तो सर सागर के ही भिन्न-भिन्न भाग हैं। सर 
की कुछ खतंत्र श्रन्य रचनाय भी हैं, जिनमें सूर पत्रीसी और सूर साठी इस समय 
सर सागर में ही सम्मिलित दिखलाई देती हैं| सेवा फल भी एक ख्तंत्र स्वना 
है| मानलीला में मान संबंधी स्फुट पद पाये जाते हैं। राधा-रस-केलि-कौतू- 
हल जिसका दूसरा नाम मानसागर भी है, ऐसी रचना है जिसमें मान का 
वणन विस्तारपूवंक हुआ है । व्याहलो में राधा कृष्ण के विवाह का वन 
है। इसके कुछु पद सर सागर में पाये जाते हैं और सर निणय के विद्वान 
लेखकों के अ्रनुसार बल्लभ सम्प्रदाय की कीत॑न पुस्तकों में भी इसके कुछ पद 
उपलब्ध है | प्राणप्यारी का 'दूसरा नाम श्यामसगाई है। यह भी हरिलीलः 
से ही सम्बन्ध रखती है श्रोर इसका अन्‍्तर्भाव सर सागर में होना चाहिये। 
यह सचना सम्प्रदाय के मंदिरों में राघाष्टमी के श्रनन्तर निश्चित समय में श्र 
निश्चित रूप से गाई जाती हे।* कुछ स्वतन्त्र स्वनायें आचार्य बल्लम से 
भेंट होने के पूर्व भी सर ने लिखी होंगी, परन्तु विनय-सम्बस्धी पदों के अ्रतिरिक्त 
जिनमें वेराग्यादि के पद, दीनता और स्वचरित्र सम्बन्धी कुछु उल्लेख हैं, श्रन्य 
रचनाओ्रों के नाम अ्रभी तक प्रकाश में नहीं आये। सम्भव है, एकादशी 
माहात्म्य और राम जन्म इसी प्रकार की रचनायें हों। नल दमयन्ती किसी 
अन्य सूरदास की लिखी हुईं है, जो हमारे सरदास से निश्चित रूप से भिन्न 
है। सब रचनाओं पर विचार करते हुए हमें तो ऐसा प्रतीत होता है कि 
सूरदास की वे स्वनाय जो आचार्य बल्लभ से भेंट करने के पूर्व लिखी गई थीं 
एक विशेष दृष्टिकोण रखती हैं, जिसका उल्लेख हम इस प्रकरण के प्रारम्भ 
में कर चुके हैं। महा प्रभु से भेंट होने के उपरान्त की स्वनायें, श्रसंदिग्ध रूप 

हरिलीला-गायन से सम्बन्ध रखती हैं। . 
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अपने गुरु श्राचार्य बल्लम्न के प्रसाद से भगवद्लीला के दर्शन कर 
सूर ने भगवद्धक्ति का श्रीमद्धागवत से भी अधिक सजीव रूप भगवद्धक्तों के 
समक्ष उपस्थित कर दिया | गोपाल की इतनी श्रधिक बाल-केलियाँ श्रीमद्धा- 
गवत में कहाँ हैं ? राधा और भ्रमर गीत वाला प्रसंग जो कहीं रुलाता है, 
कहीं हँसाता है, कहीं उच्छू वसित करता है और कहीं व्यंग्य की विकट चोट से 
मन को इधर से उधर कर देता है, इतने अधिक ममस्पर्शी रूप में सूर 
सागर में ही है| श्रीमद्धागवत में तो उसे अतीव संक्षिप्त रूप में प्रकट कर 
दिया गया है। 


ततीय अध्याय 


| ला पुः 
ककया के पद 


[ आचार्य बल्ुभ के संपर्क से पूर्व | 


पिता के 
परदास आर नाथपथ 

मणडक उपनिषद्‌ के प्रारम्भ में समसस्‍्त विद्याश्रों की आधारभूत 
ब्रक्मविद्या के उपदेष्टाओं की परम्परा दी हुई है, जिसके अनुसार इम्का सब 
प्रथम प्रचारक ब्रह्मा है | ब्रह्मा ने यह विद्या अपने ज्येष्ठ पुत्र अथवा को प्रदान 
की | अथवा ने अंगी ऋषि को, अंगी ऋषि ने भारद्राज (भरद्वाज गोत्री) 
सत्यवह ऋषि को, और भारद्वाज ने यह परावर, परम्परागत विद्या अंगिरा 
ऋषि को दी | एक महान्‌ विश्वविद्यालय के कुलपति आचाय शौनक एक 
दिन विधिपूर्वक महर्षि अंगिरा के पास पहुँचे और अत्यंत विनयपूवक पूछने 
लगे;-- “भगवन्‌ , किसके जान लेने पर यह सब कुछ जान लिया जाता है १” 
महर्षि बोले : “अहावेत्ता कहते आ्राये हैं कि दो विद्यार्य जानने योग्य हैँं---एक 
परा और दूसरी अ्रपरा | श्रपरा विद्या में चार वेद और छः वेदांग हैं ।१ 
परा विद्या वह है जिसके द्वारा अविनाशी परब्ह्म प्राप्त किया जाता है |?” 

अपरा और परा विद्या का यह विभाजन उस- रहस्य की कुझ्ञी है 
जिक्षके अनसार साधना के प्रायः सभी मार्गा में वेद की असमथता का कथन 
ही नहीं, निनदा तक पाई जाती है | जिन वेदों के संबन्ध में ऋषियों को यह 
धारणा थी कि वेद अखिल धम का मूल हें,) वे परम प्रमाण हें, तथा 
भूत, भविष्यत और वर्तमान सभी कर्म और विद्याये वेदों से ही प्रसिद्ध होती 
हैं. ३ उन वेदों को अपरा विद्या में स्थान देकर परा विद्या से क्‍यों प्रथक किया 
गया, यह विचारणीय बात है । मह्रि दयानन्द वेदों को सब सत्य विद्याश्रों 
की पुक्तक कहते है ।? योगिराज अरविन्द के शब्दों में वेद प्राचीन भारतीय 
रहस्यवादियों की प्रतीकात्मक पवित्र प॒श्तक हैं और उनका अ्रभिप्राय आध्या- 
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१--चार वेद ; ऋग वेद, यजुवंद, सामवेद ओर अथवधेद | 
वेदांग : शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छुन्द और ज्योतिष । 
१--मन स्मृति २।६ 
२--म नस्म ति ४४ 
३--मनस्मति १२।६७ 
४०-आगतये समाज का प्रथम नियम । 


| व | 


त्मिक तथा मनोवैज्ञानिक है |१ ये वेद क्या परा विद्या अ्रथवा अल्मविद्रा से 
एक्रान्ततः शून्य थे, जो उपनिषद्‌ के ऋषि द्वारा अपरा विद्या में सम्मिलित 
ऊक्रिये गये ? 

बेंद वस्तुत; ब्रक्म-विद्या-परक हैं। आधश्तिक परम्परा उनमें समस्त 
विद्याओं के बीज मानती रही है, पर ब्रह्मविद्या अ्रत्यन्त पवित्र एवं गोपनीय 
विद्या है| सामान्य मानव उसको ग्रहण करने में श्रसमर्थ हे ओर यदि ग्रहण 
कर भी ले, तो अ्रपनी श्रधोगामी प्रबृत्तियों के कारण उप्का दुरुपयोग कर 
सकता है | इस प्रकार इस विद्या के विक्ृत हो जाने का भय रहता हैं। यही 
कारण है कि वेदकालीन ऋषियों ने उसे दो रूपों में प्रक८ किया | एक रूप 
आन्तरिक था, दूसरा बाह्य । बाह्य रूप में यज्ञादि द्वारा पूजा की विधि रखी 
गई थी, जो लौकिक एवं सामान्य प्राणियों के लिये उपयोगी होने के साथ 
दीक्षित साधकों के लिए श्रान्तरिक अनुशासन का कास देती थी | श्रान्तरिक 
रूप में वह अ्रध्यात्म पथ के पथिकों को प्रकाशमाग दिखलाती थी। इस प्रकार 
उतका एक स्थूल श्रथ लगता था और दूसरा सृद्मम | स्थूल अर्थ तो परम्परा 
द्वारा प्रचलित रहा, पर सक्षम श्रथ शुद्य होने के कारण कालान्तर में तिशेहित 
हो गया । उपनिषद युग के ऋषियों ने उसे पुनरुजीबित करने का प्रयत्न तो 
किया, पर अ्रपने दंग से । उन्होंने अपने विचारों के प्रतिपांदन में अनेक बार 
“तदेष श्लोक: (प्रश्नोपनिषद्‌ ४॥१०) “इति वेंदानुबचनम्‌” (तंतिरीय 
११०) आदि कहकर वेदों की दुह्ाई दी हैं, फिर भी वेदों का याशिक कर्म- 
काणड वाल[ स्थूल रूप ही प्रधान रूप से उनके समक्ष रहा हैं ओर इसी हेतु 

वेदों को श्रपरा विद्या के श्रन्तगंत रखते है । 

वैदिक ऋषियों ने श्रान्तरिक एवं बाह्य, आत्मिक एवं लोकिक जीवन 
में जो संतुलन स्थापित किया था,वह उपनिषद युग के थ्राते-आते अस्त-व्यस्त हो 
खुका था | उपनिषदों को वेदान्त (वेद- ज्ञान, उसका अन्त श्रथोत्‌ चरम 
झ्रन्तिम सीमा) कहा जाने लगा था | इत प्रवृत्ति ने बेदिक कमकाश्ड को ही 
नहीं, मूल वेद की उपयोगिता को भी श्रप्रचलित करना चाहा | मूल वेद को 
कंठस्थ करने वाला कमकाणिडयों का वर्ग जो प्रारम्भ में पुरोहित, शिक्षक 
और श्रध्यात्म ज्ञान की निधि बना हुआ था, बेंदिक ऋषियों की विचारधणाली 
, से दूर जा पड़ा था। यद्यपि उठका दिव्य अ्न्त्ञान धुघला हो गया था, तो 
भी इस वर्ग ने वेदों का साथ नहीं छोड़ा | पुरोहित वेदों का पल्ला पकड़े रहे, 





१--बेद रहस्य प्रष्ठ ३४४, प्रथम खण्ड, प्रथम संस्करण | 


[ ६४ | 
अतः वेद पुरोहितों तक ही सीमित रह गये और उपनिषद्‌ अ्रथवा वेदान्त . 
सन्‍्तों की सम्पत्ति कहे जाने लगे | जैन और बौद्ध मतों ने इस पद्धतिं का और 
भी अधिक पोपण किया | परिणामतः ब्रह्मविय्या ब्राह्मणों के हाथ से घिकल 
कर साधक रन्तों के हाथ में पड़ गई | भगवद्‌ गीता ने कई स्थानों पर कस 
काणड के नाम से प्रचलित वेद और उनके रक्षक ब्राह्मणों को ब्रह्मविद्या श्रोर 
उपके वेत्ताओ्ों से निम्न स्थान पर रखा हे ।* जब वेद अ्रपरा विद्या के 
अन्तगंत मान लिये गये, तो ब्रह्मविद्या के जिज्ञासु उनका पारायण करने के लिये 
क्यों लालायित होते ? 
एक बात और भी थी | परा विद्या का तात्पय पुस्‍्तक-सम्बन्धी शान 
नहीं समझा जाता था। परा विद्या का श्रथं साधना से सम्बन्ध रखने वाला 
ज्ञान था । यह साधनिक ज्ञान सेद्धान्तिक ज्ञान से भिन्न था। यह क्रिधात्मक 
या प्रयोगात्मक ज्ञान था और उस पथ के पारदर्शी गुरुश्रों से ही सीखा जा 
सकता था । अ्रतः ऐसे पथ के पथिक के लिये किसी पुस्तक का पढ़ना ग्ाव- 
श्यक नहीं था। श्रावश्यक था गुरु के चरणों में बेठकर साधना सम्बन्धी 
क्रियाओं का अभ्यास करना । वेद के पठन-पाठन की ओर इस कारण भी 
प्रवृत्ति कम होती गईं । 
बोद्ध धरम के प्रारम्मिक युग एक भीषण क्रान्ति को लेकर श्रग्नसर हुए 
थे, जिनमें पड़क अनेक प्राचीन परिपाटियाँ ध्वस्त हो गई थीं। अभिनव 
निर्माण में प्रचलित लोक-भाषा का प्रयोग एक महत्वपूर्ण प्रयोग था। इस 
प्रयोग का अनुकरण साधना-पथ के प्रायः सभी सब्तों ने किया । लोक-भाषा 
में ही जब अ्रलौकिक ज्ञान प्राप्त होने लगा, तो वेद के दुर्गम, दुरूद् प्रतीकों के 
आवरण में आच्छादित, संदिग्ध ज्ञान को ग्राप्त करने का प्रयत्न कोई क्यों 
करता ? "पुरोहितों ने याशिक क्रियाओं की वीभत्सता से जनता को वैसे ही 
विरक्त कर रखा था; अतः सन्‍्तों की चमत्कारपूर्ण साधनिक क्रियायें लोक के 
लिए रुचिकर एवं आकर्षक सिद्ध होती गई | ब्राह्मणों के प्रति सम्मान की 
भावना बनी रही, पर सनन्‍्तों के ग्रति आदर भाव दिन प्रतिदिन बढ़ता 
ही गया | ९ * 
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१--श्रीमद्भगवद्गीता २, २८।४२, ४४, ४६, ४३ | 


२--बांभन शुरू जगत का साधू का शुरु नाहिं | कबीर 
पिता तुम्हार राजकर भोगी | पूजे विप्र मराबे जोगी | जायसी 


[ ६६ ]ै 


इन्हीं सम्तों में नाथपंथ के सन्‍्तों की गणना है। नाथपंथ मूलतः एक 
योग-सम्प्रदाय है, जिस पर बौद्ध एवं शैव दोनों मतों का प्रभाव पड़ा है। बौद्ध 
धर्म-ने नागाजु न के समय में महायान का रूप धारण किया। कालान्तर में 
महँयान मंत्रयान में और मंत्रयान वज़यान में परिणत हो गया । यही वज्रयान 
बोद्ध तन्त्रवाद के नाम से भी प्रख्यात है | सिद्ध मत के ८४ सिद्ध इसी तन्त्रवाद 
की देन हैं| इनका विचार था कि हृठयोग की साधना और कुण्डलिनी के 
_ जागरण द्वारा महासुख की प्राप्ति होती है। शेव मत में भी हठयोग का विशेष 
प्रचार रहा है। नाथपन्य वाले शिवजी को ही हठयोग का प्रथम प्रचारक 
ओर आदिनाथ मानते हैं। नाथपंथ के बहुत पूर्व से ही योगधारा चली आ 
रही थी। तन्त्रशात्र का भी इस योगधारा से सीधा सम्बन्ध था | इस योगघारा 
के अभिनव रूप के ग्रतिष्ठाता शुरु गोरखनाथ शेव थे | वे पहले बौद्ध थे, ऐसा 
भी कहा जाता है | गुरु गोरखनाथ नाथ परम्पस में तीसरे स्थान पर आते हैं । 
नाथपन्य में श्रुति-स्मुति-विहित आचारों को कोई महत्व नहीं दिया 
जाता ।१ यौगिक क्रियाश्रों द्वारा कर्म-सम्पत्ति को भस्म करते हुए अ्रनिवाच्य 
पद ( स्वात्मप्रकाश ) की प्राप्ति करना इसका ध्येय रहता है, जो सभी साधना 
पथों में एक जैसा है ।* 
सूर ने योगादि क्रियाओं का वणन किया है । वे वेष्णव धर्म में दीक्षित 
होने से पू्व श्रपनी प्रारम्भिक आयु में शेव थे। शैवों का प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
हठयोग के साथ है। अतः हठयोंग की कतिपय बातें उनके ऐसे पदों में आ गई 
है, जो आचाय बल्लम से मिलने के पूर्व लिखे गये थे | उदाहरण के लिये नीचे 
लिखे पद पर विचार कौजिये : 
भक्ति पन्‍थ को जो अनुसरे। सो अष्टांग योग को करे ।॥ 
यम, नियमासन, प्राणायाम । करि अभ्यास होइ निष्काम ॥ 
प्रत्याहार, घारना, ध्यान | करे जु छांडि बासना आन ॥| 


.' क्रम क्रम करिके कर समाधि | सरश्याम भजि मिट उपाधि ॥ 
'. (सरसागर, ना» प्र० स० ३६४) 


१--इस पन्‍्थ के श्रनुयायी श्रति को अ्रध्यात्म माग में साधिका भी 
नहीं मानते । 

२--सर ने भी श्रुति को कहीं महत्व नहीं दिया*है और वर्णाश्रम के श्राचार 
व्यवहार को »भी गौशण ही समझा है | इस विषय पर हम आगे 
विस्तारपूवंक लिखेंगे। 





[| ६७ | 


इस पद में अ्रष्यंग योग का वर्णन है | भगवद्धक्ति--परक्ष श्रीमद्धागवत 
आर गीता आदि में भी अष्टांग योग की महत्ता प्रदर्शित की गई है। झरने 
भी इसका उल्लेख कर दिया है। पर ऐसा प्रतीत होता है कि वे योवक 
क्रियाओं को विशेष महत्व नहीं ढेते थे । वे इन क्रियाश्रों को भक्ति-पथ के 
अवलम्बन करने वाले सन्‍्तों के लिये हीं कल्याणकारी समझते थे | ऊपर उद्ध त 
पद की ये पंक्तियाँ सष्टता पूर्वक इस तथ्य की घोषणा करती हैं:-- 
१--भक्ति पन्‍थ को जो अनुसरे ॥ 
के 
२--स रश्याम भज्ि मिंट उपाधि ॥ 
दसरी पंक्ति से शिवभक्ति नहीं, कृष्णुभक्ति ही प्रकट हो रही है | पर 


सर शैव सम्प्रदाय में रहे थे और उसके विधानों के श्रनुकूल उन्होंने तपश्चर्था 
भी की थी, इसका उल्लेख सरसारावली की नीचे लिखी पंक्तियों में हुआ 


गुरु परसाद होत यह दरसन सरसठ वर्ष प्रवीन । 

शिव विधान तप करयो बहुत दिन तऊ पार नहिं लीन ॥। 

सरसागर दशम स्कन्च के ८०४ से लेकर ८०८ संख्या तक के पदों में 
सर ने कुछ देवताश्रों की स्तुतियाँ लिखी हैं, जिनमें शिव की पूजा का विधान 


भी वर्शित है। ८०४ और ८०६ पदों की टेक क्रमशः इस प्रकार हैं : 


गोरीपति" पूजति ब्रजनारि। 

(सूरसागर, ना» ग्र० स० १३८४): 
शिवसों विनय करति कुमारि॥ 

(सूरसागर, ना० ग्र० स० १३१८४) 


पर शिव पूजा का यह विधान भी कृष्णु-प्राप्ति के लिए किया गया है । 
विशुद्ध रूप से शिव पूजन का वणणन भी सरसागर में मिलता है, जेसे-- 


नंद सब गोपी ग्वाल समेत | 
गये सरस्वती के तट एक दिन 
शिव अम्बिका पूजा हेत ॥ पद &२ 
( विद्याघर शापमोचन, बृन्दावन विहार, शंख चूड़ दानव बंध वर्णन-- 
दशम स्कंध पृष्ठ ४२६ वे० प्रेस-सूरसागर द्वितीय संस्करण स० १६६१ ) | 
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१०“भागवत की ग्ोपियाँ शिव की नहीं, कात्यायनी देवी को पूजा करती: हैं | . 





आल | 


शेव, शाक्त एवं कापालिक तीनों सम्प्ंदाय एक ही मत की भिन्न-भिन्न 
शाखईय थीं | ये कापालिक ग्रोर शाक्त घोर हिंसापरक थे श्रीर शिव तथा 
शर्श्त की पूजा करते थे। सर ने नीचे उद्ध त पद में इनकी हिंसापरक 
प्रवृत्ति का इस प्रकार वर्णन किया है ; 

अपनी भक्ति देहु भगवान | 

कोटि लालच जो दिखावहु नाहि नें रुचि आन ॥ 

जरत ज्वाला, गिरत गिरि तें, सुकर काटत सीस | 

देखि साहस, सकुच मानत राखि सकत न इईस ॥ 

कामना करि कोपि कबहूं करत कर पसु घात। 

सिंह सावक जात ग्रह तजि, इन्द्र अधिक डरात॥ 

जा दिना तें जन्म पायो यहे मैरी रीति ॥१। ४७ 

(सरसागर, ना» ग्र० स० १०६) 


सूर कहते हैं ; भगवान अब थ्रापकी भक्ति के अतिरिक्त मुझे अन्य किसी 
भी वस्तु में रुचि नहीं रही है । अ्संख्य ऐश्वयों का लालच आप दिखाव, तो 
उन्हें तो मे खूब देख चुका हूँ; यहाँ तक कि छुक चुका हूँ। इनकी ज्वाला ही तो 
आज मुझे जला रही है | शिवाराघन में बड़े-बड़े साहस के कार्य कर चुका हैँ । 
जब से जन्म लिया, तब से ऐसे ही तो कुछ ऊट्पर्टांग कार्य करता रहा--पशुओों 
को काटना, यज्ञ करना, बलिदान चढ़ाना, पंचाग्नि तपना, अपने हाथ से 
शिर काटकर महादेव के चरणों में समर्पित करना, पर्वत से गिरना और इन 
कार्या से इन्द्र को शंक्ित करना--पर श्रब नहीं, अब इनमें से कछ भी नहीं 
चाहिये | 

इन शब्दों द्वारा सूर ने श्रपनी पूवकालीन शंब-सम्प्रदायगत भावना का 
सप्य्तापूवंक वर्णन कर दिया हैं| पर वे शेब मत के विधानों से अ्रसंतुष्ट होकर 
हटते गए और पुष्टि सम्प्रदाय में दीक्षित होने के पश्चात्‌ थे शैवों और 
नाथपंथियों के घोर विरोधी बन गये । 

गोरखनाथ के मत में योगी के चिन्ह मुद्रा, नाद, विभूति और आदेश 
माने गये हैं | मुद्रा कश्डल हैं जो कान फाड़कर पहनाये जाते हैं। नाद को 
अनाहद थर श्गी नाम से पुकारा जाता है। विभूति भस्म रमाना श्र 
त्रिपुए्ड धारण करना है | श्रादेश मूल मंत्र या मुख्य उ | सर ने भ्रमर- 
गीत के कतिपय पदों में उनकी खूब खिल्ली उड़ाई है और योग को निरथक 
सिद्ध किया है | नीचे लिखे दो पदों से सूर की वह मावना श्ष्ठ हो जाती हैः-- 


| दि६ | 


हम अलि गोकुलनाथ अराध्यों। 
मन बच क्रम हरि सों घरि पतित्रत प्रेम योग तप साध्यों॥ 
मात पिता हित, प्रीति निगम पथ, तज्ञि दुख सुख भ्रम नांख्यों । 
मान अपमान परम परिताषी, अस्थिर थित सन शख्यी॥ 
सकुच[सन कुल सील करषि करि जगतवबद्य कारे बदन | 
मान अपवाद पवन अवरोधन; हितक्रम काम निकन्दन | 
गुरुजन कानि अगिनि चहुँ दिसि, नभ तरनि ताप बिलु देखे । 
पिबत धूम उपहास जहाँ तहँ, अपजस स्रवन अलेखे ॥ 
सहज समाधि बिसारि वपु करी, निरखि निमैस न लागत । 
परम ज्योति प्रति अंग माधुरी, धरत यहै निसि जागत ॥ 
त्रिकुटी संग श्र भंग तराटक नेन नेन लगि लागे | 
हंसन प्रकास सुमुख कुग्डल मिलि चन्द्र सूर अनुरागे॥ 
मुरली अधर खबन धुनि सो सुनि अनहद शब्द प्रमाने । 
वरसत रस रुचि बचन-संग सुख पद्‌ आनन्द समाने |। 
मंत्र दियों मन जात भजन ल्गि ज्ञान ध्यान हरि ही को 
सूर कहो गुरु कोन करे, अलि, कौन सुने मत फीको | 
सूरतागर, प्रृष्ठ १४, पद १४ | (ना० प्र० स० ४१४८) 
गोपियाँ कहती हैं : मसने अपने मन-बचन-कर्म से हरि को 

स्वामी समझकर प्रेम के योग और तप की साधना की है। तुम्हारे योग से 
हमारा प्रेमयोंग किसी भी प्रकार कम नहीं है। हमने माता-पिता का प्रेम 
छोड़ा है, वेंद-पथ का परित्याग किया है ओर दुख-सुख, मान-अपमभान आदि 
समस्त इन्द्ों को सहन किया है। मन की अश्रचल स्थिति कृष्ण में की है और 
उन्हें जगद्वीद्य समझकर बन्दना की है| संकोच या लजा ही हमारा आसन 
श्रोर कुल-शील ही कंडों की श्रन्नि है ।१ मानापवाद का सहन करना ही 
प्राणायाम ओर हमारे प्रेम का क्रम ही कास-संबम है। हमने शुरुजनों की 
लजा रूपी श्रग्नि को तापा है और उपहास रूपी धूम्र का पान किया है । 
शरीर की सुधि-बुध मुलाकर हमने समाधि की एकतानता धिद्ध की है और 
हमारी'अ्पलक दृष्टि कृष्ण में निहित है ही | परम ज्योति का प्रकाश कृष्ण के 
अंग-माधुय में दिखलाई देता है और मुरली-ध्वनि का श्रवण ही श्रनाहत नाद 

का श्रवण है। हमारे नेत्र कृष्ण के नेत्रों की ओर लगे हैं, यही चत्रिकटी श्र 
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१--करपि-कस्सी या कंहा। परसि पाठ होने पर परसना या भेट बढ़ाना 
ञथ होगा | 


[ ७० ] 


त्राग्क की साधना है | कृष्ण के बचनों में रुचि ही रस की वर्षा है और उनके 
साथ सुख की प्राप्ति ही आनन्द में लीन होना है । भजन करने के लिए काम- 
देंध ने हमें प्रेम का मंत्र दिया है | हमारा ज्ञान, हमारा ध्यान श्रीकृष्ण में ही 
सीमित है। उन्हें छोड़कर अरब हमें अन्य किसी को गुरु बनाने की आवश्यकता 
नहीं है । 


ओर उद्धव, यदि तुम अपने कष्टसाथ्य, 'कच्छु-साधन-प्रधान योग का 
ही उपदेश देना चाहते हो, तो उसे तो हम तभी से कर रही हैं जब से कृष्ण 
मथुरा गए | हमारे शिर के केश ही सेली है, कर्णफूल ही मुद्रा या कुडल हैं 
विरह ने शरीर पर भस्म रमा ही दी है, वस्त्र ही गुदड़ी है, हृदय शज्ली बाजा, 
मुरली का स्वर नाद और नेत्र खप्पर के समान हैं, जिन्हें फेलाकर हम कृष्ण- 
दर्शन की भीख माँगती फिरती हैं। इस भाव के व्यंजक नीचे लिखे पद में 
गोपियों की विरहावस्था का योंगियों की मुद्रा के साथ रूपक श्रलंकार द्वारा 
कितना सुन्दर साम्य स्थापित किया गया है| महाकवि देव का “योगिनि हो 
बंठीं ये वियोगिनि की अ्रखियाँ? से अ्रन्त होने वाला छुन्द सम्भवतः इसी पद्‌ 
के आधार पर लिखा गया है : 


ऊधो, करि रहीं हम जोग। 
कहा एतो बाद ठानें देखि गोपी भोग ॥ 
शीश शेली केश, मुद्रा कनक बीरी बीर । 
बिरह भस्म चढाइ बेठी, सहज कंथा 'चीर ॥ 
हृदय सींगी, टेर मुरली, नेन खप्पर हाथ । 
चाहते हरि दरस भिक्षा, दई दीनानाथ ॥। 
योग की गति युक्ति हम पे सूर देखों जोय । 
कहत हमकों करन योग सो योग केसो होय ॥| 
त्रतागर, एृष्ठ ४२६, पद २६ ,( ना० प्र० स० ४३१२) 


गोपियों के इस कष्ट सहन के सामने नाथ पंथी योगियों के योग की 
कृच्छ साधना ओर तपश्चर्या क्या महत्व रख सकती थी १ 


ऊपर उद्‌ घृत पदों से नाथ पंथ की अन्तरंग बातों से महात्मा सूरदास 
जी का घनिष्ठ परिचय प्रकट हो रहा है, जो शअ्रप्रत्यज्ञ रूप से इसके 
साथ उनके यत्किचित्‌ प्राक्‌ संबंध पर प्रकाश डालता है, परन्तु जेसा लिखा जा 
चुका हैं, ये बात उनकी रुचि के श्रनुकल्ल थीं नहीं | 


[ ७१ | 


अतः सर शव पथ का परित्याग कर जन-मन-सुलभ भागवत धर्म की 
शोर आकर्षित हो गये" और श्राचाय बल्लम से ब्रह्म सम्बन्ध होने पर तो वे अपने 
जीवन को कृतकाय ही समभने त्गे। 


करा शॉप दास ।।त टत्कतत्आ,क च्यत्प व च्र्ता 
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१--स रसागर में सरदास जी के लिखे हुए दो पद ऐसे भी उपलब्ध 
होते हैं, जिनमें श्याम और शिव दोनों का, रूपक तथा उत्प्ेज्षा अलंकारों द्वारा 
एक साथ वर्णन किया गया है। ये पद हमने “सूरदास और पुष्टि मार्ग? के अंत- 
गंत सिद्धांत पक्ष के अन्त में राम और कृष्ण की एकता? शीषक प्रकरण में 
उदधत किप्रे हैं | इनमें से एक पद के श्रन्त में सर ने लिखा है 

“सरदास के हृदय बसि रहो ध्याम सिव को ध्यान |? 


क्या ये पद सरदास के जीवन की ऐसी परिस्थिति में तो नहीं लिखे गये 
जब उनका हृदय श्याम और शिव--दोनों में से एक का भी परित्याग करने 
में श्रसमथता का श्रनुभव करता रहा हो श्रथवा दोनों को अपनाने की ओर 
प्रवृत्त रहा हो ? कुछ हो, इन पदों से, सर के हृदय का श्राकषंण शिव जी के 
प्रति रहा था, यह तो कम से कम सिद्ध हो ही जाता है। पुष्टि सम्प्रदाय में. 
दीक्षित होने के पश्चात्‌ तो भगवान कृष्ण ही सर का स्वस्व बन गये । फिर ये 
अन्य देवी देवताओं की श्रोर थ्राकर्षित नहीं हुए। स्वयं प्रकाश दो जाने पर 


उधर जाने की आवश्यकता भी नष्ठ हो चुकी थी 


सूरदा/स ओर कबीर पंथ 


भक्ति के वृतीय उत्थान काल में हमने बोद्ध ओर मागवत घमं का एक 
दूसरे पर पड़ा हुआ प्रभाव दिखलाया है | बौद्ध धर्म में इस प्रभाव के कारण 
मूर्ति पूजा का प्रचार हुआ । बौद्ध धर्म ने मी बर्णाश्रम-प्रधान हिन्दू धम को बड़ा 
धका पहुँचाया, जिसके परिणाम स्वरूप जातिगत बन्धन दीले हो गये। श्रीमद्धाग- 
बत और गीता के उद्धरण देकर हम पीछे सिद्ध कर चुके हैं कि वर्णाश्रम-सयादा 
तथा शास्त्रीय विधि-विधानों का मानना मागवत घम में भी परम श्रावश्यक नहीं 
रहा था | साधारण जनता बौद्ध तथा भागवत दोनों घर्मा के सम्मिलित रूप से 
अधिक प्रभावित हो चुकी थी | बाह्य थ्राचार के स्थान पर आन्तरिक साथना का 
महत्व स्थापित हो गया था | 

सूर के काव्य काल से पूव की चार-पाँच शताब्दियाँ इसी आन्तरिक 
साधना के विकास में लीन थीं | वज्यान के चौंरासी सिद्ध बंगाल के सहजिया 
ओर बाउल सम्प्रदायों के रूप में अपना प्रमाव छोड़ गये थे। गोरखनाथ द्वारा 
बढ़ावा पाकर नाथ सम्प्रदाय भी जनता को शआाकर्षित करने लगा था--इसका 
कुछ वर्णन हम विगत परिच्छेद में कर चुके हैं | इसी के साथ निरंजनी पंथ का 
भी प्रचार हुआ | इन पंथों के श्रनुतार आत्मा की खोज में कहीं बाहर जानें की 
श्रावश्यकता नहीं थी । वह अपने ही अन्दर व्यापक है। हठयोग की कतिपय 
क्रियाये भी इनमें प्रचलित थीं | इनके श्रनुयायी बहु-देव-पूजा के विरोधी तथा 
बाह्य-विधि-निषेध-परक वर्ण-धर्म-रुम्बन्धी संकीर्णताओं के शत्रु थे। वेद में भी 
इनका विश्वास नहीं था; पर सदाचार, आत्मसंयम, युक्ताहर-विहार आदि में 
इनकी वेसी ही श्रद्धा थी, जेसी जेन-बोद्धादि निम्गत्ति-परायण सम्प्रदायों में 
प्रचलित रही थी । 

कबीर ने इनकी आन्तरिक अ्रनुभूति, रूढ़ि-विरोध, स्पप्थ्वादिता, अलख- 
निरंजन-सत्ता श्रादि बातों को ज्यों का त्यों अपना लिया | इस प्रकार कई 
शताब्दियों तक एक आन्तरिक साधना तथा विचार-घारा का जो क्रमशः विकास 
होता रहा था, संत कबीर में वह श्रपनी चरम अवस्था को प्राप्त हुआ | मुसलमानों 


| ७रे ) 


के सफी सम्प्रदाय पर भी इस साधना और विचार-घारा का प्रभाव पड़ा था | 
जायसी ने गोरख का कई स्थानों पर नाम लिया है शोर त्याग, सत्य, समपण 
श्रादि तत्वों में अपनी आस्था प्रकट की 

इन तत्वों के साथ-लाथ कबीरपंथ में मागवत भक्ति से ग्रहण किए हुये 
प्रेम और भक्ति के तत्वों की भी प्रधानता थी | कबीर ने लिा हैः 


नना अन्तरि आव तू, ज्यूं हो नन मंपेड । 
ना है| देखों ओर को, ना तुक देखन देूँड ॥ 
सन परतीति न प्रेम रस, ना इस तन में ढंग 
क्या जाणों उस पीव सूं; कैसे रहसी रंग -॥ 
श्रन्य सन्‍्तों ने भी इसी प्रकार की उक्तियाँ लिखी हैं, जैसे:-- 


प्रेम पंथ सिर देइ तो छाजा ॥ 
तथा 

जिहि तन पेम कहां तेहि माया | 'जायसी ! 
अन्तर चोट बिरह की लागी, नख सिख चोट समाणी ॥ हरिदास' 
सुरति सुहागिणि सुन्द्री, बस्यो त्रह्म मरतार। 
आन दिला चितव नहीं, सोधि लियो करतार ॥ सेवादासः 
ज्यू चात्रिंग घन कूं रटे, पीव पीव करें पुकार । 
यूं राम मिलन कू विरहनी, तरफ बारम्बार॥ 
प्रेम भक्ति बिन जप तप ध्यान, रूखे लागें सहज विग्यान । 
तुरसी ग्रेम भक्ति उर होइ, तब सबही मत सांचे जोय॥ “तुरसीदासः 


नाथपंथ शिव को आदि गुरु मानकर चला था, पर कबीरपंथ में शिव 
को कोई झहत्व प्राप्त न हो सका | हाँ, मुएडक उपनिषद्‌ के ऋषि ने जो अपरा 
ओर परा विद्या की बात लिखी थी, वह नाथपंथ क्या, आन्‍न्तरिक साधना के 
इन सभी पंथों में स्वीकृत हो चुकी थी। नाथपंथ के अनुसार बेद दो प्रकार के 
हैं; स्थूल और सूदरम | स्थूल वेद यज्ञादि का विधान करते हैं। योगियों को 
इनसे कोई वाघ्ता नहीं | उनका सम्बन्ध सद्तम वेद से है-- वेदों के मूलभूत 
श्रोंकार मात्र से है.) कथोंकि ओंकार ही वेद का सार है। कबीरपंथ में भी 
स्थूल और सूक्ष्म वेद की कल्पना की गई है। “कबीर मत में कबीर की 


१-- अबध्‌ सबदसो ऊ' जोति तो आ्राप ! सैनि सोई माई चेतनि बाप ॥ 
पृष्ठ १६८, गोरख बानी 
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कूट वाणी सूत्म ऋग्वेद है, “कसार वाणी सृक्रम यजुबंद है, मूल शञान वाणी 
सद्म सामवेद है और बीजक वाणी सक्षम अथर्व वेद है|?” १ कहने की आ्रावश्यकता 
नहीं,के संतों ने सृक्रम बेद से स्वसंवेद्य परा विद्या का श्र लिया है और स्थूल 
वेद से उन्होंने उपनिषद्‌ में कथित श्रपरा विद्या वाले वेद ग्रहण किये 

विगत परिच्छेद में हम इस बात की ओर भी संकेत कर चुके हैं कि 
परा विद्या, श्रध्यात्म विद्या या श्रान्तरिक साधना से सम्बन्ध रखने वाले पंथों 
में पुस्तकी विद्या का कोई महत्व नहीं था | यही क्यों, इनमें पाणिडत्य-प्रियता 
को, पढ़ने-लिखने तक को हेय समझा जाता था। गोरक्षसिद्धान्त संग्रहकार 
ने लिखा है ; 

गृहे-ग्ृहे पुस्तक भार भाराः पुरे पुरे पंडित यूथयूथाः । 

वने-वने तापस व॒न्द वन्दाः न त्रह्मवेत्ता न च कमेकतो | 

, अनेक शत संख्यामिः: तके व्याकरणादिभि: । 

पतिताः  शाब्बजालेघु प्रज्षया ते विमोहिताः: 

अनिवोच्यपद॑ वक्तूर न शक्यते  सुरैरपि। 

स्वात्मप्रकाश रूप॑ तत्‌ कि शाख्रेण प्रकाश्यते ॥ 


गरुड़ पुराण, उत्तर खंड, द्वितीयांश धर्म काण्ड, श्रध्याय ४६ में भी 
इसी भाव का श्रमिव्यंजन्‌ करने वाली पंक्तियाँ मिलती हैँ, यथा;-- 


वेदागम पुराणज्ञः परमाथम न वेत्ति यः। 

विडम्बकस्य तस्येव तत्सवम्‌ काक भाषितम्‌ ॥७३॥ 

शिरो बहति पुष्पाशि गंध॑ जानाति नासिका। 

पठन्ति वेद शाब्राणि दुलेभो भाव बोधकः ॥७६॥ 

गोपः कक्षा गते छागे कूप॑ पश्यति दुर्मति:। 

तत्वमात्मस्थमज्ञात्वा मृढु: शास्त्र षु मुहयति ॥5०॥ 

जिसमे वेद, शास्त्र और पुराणों को पढ़ लिया है, परन्तु परमार्थ तत्व 

को नहीं जाना, विडम्बना से भरे हुए उस व्यक्ति का समस्त कथन काक- 
भाषित से अधिक अर्थ नहीं रखता । शिर पर फूल रहते हैं, परन्तु उनकी गन्घ 
का शान नासिका को ही होता है। इसी प्रकार वेद-शासत्र के पढने वालों से 
उनके भाव का ज्ञाता प्रथक श्रोर दुलेभ है। बकरा ग्वाले की बगल में दबा 
है, परन्तु वह दुमंति उसे कुएँ में देखता फिरता है| इसी प्रकार परमार्थ तत्व 
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अपने ही अन्दर विद्यमान है, परन्तु उसे न जानकर मूढ़ पुरुष व्यर्थ ही शार्रों 
से मोह करता है। गोस्क्षसिद्धान्त संग्रह में इसी भाव को श्रमिव्यंत्रित करने 
के लिए कहा गया था। “घर घर में पुप्तकों का ढेर लगा हैं, नगर-नगर में 
पंडितों की मंडली विद्यमान है| वन-वन में तपश्वियों के कुड के क्ु'ड हैं, परन्तु 
सच्चा कमकरता या ब्रह्मवेत्ता कहीं भी दिखलाई नहीं देता | जो व्यक्ति असंख्य 
तक, व्याकरणा दि शास्त्रों के जाल में फँसे हुए हैं,वे बुद्धिवाद से विमोहित हो रहे , 
हैं| जिस अनिवंचनीय पद की व्याख्या करने में देवता भी असमर्थ हैं, वह 
श्रत्म-प्रकाश-तत्व शास्त्र के द्वारा किस प्रकार प्रकाशित हो सकता है १” 


कबीर भी इन्हीं के सर में स्वर मिलाकर कहते हैं:-- 


पोथी पह्चि-पढि जग मुआ, पंडित भया न कोइ | 
एक आखिर पीव का, पढ़े सु पंडित होइ॥ 
कबीर पढिबा दूरि करि, पुस्तक देह बहाई। 


बामन आखिर सोधि करि, रश मर्म चित लाइ॥ 
तथा 


तू राम न जपहि अभागी । 

वेद पुरान पढत अस पांडे खर चन्दन जेस भारा। 

राम नाम तत समभत नाहीं अंति पड़े मुखि छारा ॥ 

पुस्तकें पढ़ने से मी क्या कभी कोई पंडित हुश्रा है ! पंडित वह है 
जिसने प्रभु-प्रम॒ का एक अ्रक्षर पढ़ लिया है। वेद और पुराणों के पढ़ने का 
भार भनुष्य के ऊपर वेसा ही ॥ गधे के ऊपर चंदन का बोक । जिसने 
राम-नाम के तत्व को नहीं समझा, उसके मुख पर श्रन्त में धूल ही पड़ती है । 

सूरदास ने भी कई स्थानों पर वेद को मगवद्भक्ति से, प्रभु कृपा से, 
नीचा स्थान दिया है। नौचे लिखे पदों की पंक्तियाँ इस तथ्य पर पर्याप्त प्रकाश 
डालती हैं:-- 

निगम ते अगम हरि कृपा न्यारी | 

प्रीति वश श्याम की, राइ के रंक कोड, 

पुरुष के नारि नहिं भेद कारी ॥७४०।| पृष्ठ १६१ 

सूरतागर (ना० प्र० स० २६३४) . 


धनि शुक मुनि भागवत बखान्यों । 

कप # बिक हो 

जो रस राग रंग हरि कीन्दे, वेद नहीं ठहरान्यों ॥४७॥ एष्ठ ३६० 
सूरसागर (ना० प्र०/ स० ७१६१) 


| ७4 | 


भक्त वत्सलता प्रगट करी | 
सत संकल्प बेद की आज्ञा जन के काज प्रभु दूरि घरी ॥ 
सरसागर १-१४८ (ना०» प्र० स० २६८) 
यहाँ कहा गया है कि श्रीकृष्ण के रास रंग के सामने वेद भी नहीं 
ठहरता | प्रभु कौ कृपा वेद के लिए भी अ्रशम्य है । भगवान भक्त के लिए 
वेदाज्ञा को भी दूर रख देते हैं । 
रास रस रीति नहिं बरनि आवे। 
जो कहां कोन माने, निगम अगम, 
हरि कृपा बिलु नहीं या रसहिं पावे ॥ सूरसागर (ना० प्र०स० १६२४) 
श्रर्थात्‌ रास-सस को समझना वेद की पहुँच से भी परे है | नीचे लिखे 
पद में सूरदास वेद वचनों को प्रामाणिक मानने में हिचकिचाते हुए कहते हैं: -- 
ऊधो बेद बचन प्रमान ।* 
कमल मुख पर नन खंज्नन, निरखि है को आन ! 
सूरतागर (ना० प्र० त० ४६४३) 
निगम बाणी मेंटि कहि क्‍यों सके सरजदास ॥€€। प्रष्ठ ५४६ 
ह सूरसागर (ना० प्र० स० ४६५३) 


घर 


नीचे लिखी पंक्तियों में सुर पढ़ने को भी निरथंक बताते हैं:-- 
मानो धर्म साधि सब बेख्यों, पढ़िबे में थ्रों कहा रहयों। 
प्रगट प्रताप ज्ञान गुरु गम ते दधि मथि घूत ले तज्यों महयो ॥। 
सार को सार स कल सुख को सुख हनूमान शिव जानि कहयो | 
सूरतागर (ना० ग्र० ० ३४१) 
जब दही को मथकर घी निकाल लिया, तो मटठे को कौन पूछता है ! 


कप 


इसी प्रकार जब तत्वों का तत्व पर्रह्म जान लिया, तो पढ़ने में क्‍या रखा है ? 


४७७७७७॥७॥७॥७॥७॥//ए॥ेश, आए नरम अप कक की भजन कक 'क्‍सक % 


१--श्रति-सम्मत हरि-मक्ति-पथ के पथिक गोस्वामी तुलसीदास जी की ये 
पंक्तियाँ भी कुछ-कुछ ऐसा ही स्वर श्रलाप रही हैं:-.- 
कम, उपासन, ज्ञान वेदमत, सो सब «भांति खरों। 
मोहि तो सावन के अंधहि ज्यों सतत रंग हरो || विनयपत्रिका २२६ 
तप, तीर्थ, उपवास, दान, मख जेहि जो रुचे करो सो | 
पायेहि पे जानिबो कमंफल, भरि भरि बंद परोसो || विनयपत्रिका १७६ 
विनयपत्रिका के १२१ वें पृद्ध में भी ऐसा ही वर्णन है | द 


ह पक. ॥ 


कबीरपंथ में जहाँ योगमार्ग की कुडलिनी, शल्य गगन, श्रमतस्ताव 

अनहृद नाद, ज्योति ग्रादि का महत्वपूर्ण स्थान दे, वहाँ ग्रेम शोर भक्ति को 
यज्ञ, तप श्रादि से उच्च पद्‌ दिया गया हैं। वर्ण-भेद, उच्च-नीच' की विपमता, 
कृत्रिम एवं यंत्रवत बाह्य आइम्बर श्रादि वहाँ मान्य नहीं हैं | हम पीछे लिख' 
चुके है कि भागवत भक्ति में भी प्र म के साथ. लगभग ये सब बातें स्वीकृत 
हो चुकी थीं। इस भक्ति में प्रेम को ही परम पुरुषार्थ माना जाता था, जिसके 
आगे कुलीनता भी कोई दीज़ नहीं थी | मगवद्धक्ति के बिना शाख्तर-जश्ञान 

पांडित्य आदि सब व्यर्थ थे |।१ इस प्रकार वेद-शास्त्र-मयादा से बाहर रहकर 
भी जिस नाधना ने लोक-हृदय पर अपना प्रझ्ुत्व स्थापित कर लिया था, 
वेष्णव श्राचायों ने उत साधना के साथ सहयोग किया और अपने प्रभाव से 
देश के एक कोने से लेकर दूसरे कोने तक उसका प्रचार कर दिया | जब हम 
सूर की रचना पर विचार करते हैँ, तो उसमें हमें इस साधना की प्राय; सभी 


३३ 


बातें मिल जाती हैं। 
«» सर की प्रेमाभक्ति-- यों तो समक्तत सरसागर प्रेम की लम्बी-चोड़ी 


दिनचया का अ्थाह सागर है; प्रेम के विविध रूप दाध्य, सख्य, वात्सल्य,माधुय 
आदि दपण में प्रतिबिम्ब की भाँति उसमें जगमशणा रहे हैं और कृष्ण के साक्षात्‌ 
भगवान होने के कारण अ्रन्ततः सब भगवद्धक्ति में ही पयंवसित हो जाते हैं, 
फिर भी यदि शुद्ध रूप से भक्ति-सम्बन्धी प्रेम को ही लिया जाय तो उसका भी 
श्रनन्य साधारण रूप सरसागर में दिखलाई देता है । 
भगवान प्रेमसय है| प्रेम के ही कारण उन्होंने श्रवतार लिया है, इ 
बात को नीचे लिखे पदों में कितनी सुन्दरता के साथ अ्भिव्यक्त किया गया 
प्रीति के वश्य ऐहें मुरारी । 
प्रीति के बश्य नटवर भेष घारयौ, प्रीतिवश गिरिराज घारी ॥ 
सूरसागर (ना० प्र० स० २६३६) 
प्रीति वश देवकी गर्भ लीन्हों वास; प्रीति के हेत वज भेष कीन्‍्हों। 
प्रीति के हंतु कियो यशुमति पयपान, प्रीति के हेतु अवतार लीन्हों 
सूरथागर (ना० प्र० स० २६३४) 
सर ने प्रेम की परिभाषा निम्नलिखित शब्दों में की है; 
प्रेम प्रेम ते होइ प्रेम ते पारहि पेये । 
प्रेम बध्यों संसार प्रेम परमारथ लहिये || 


१--गरुड़ पुराण, तृतीयांश अह्यकांड, अध्याय ७ में लिखा है;--. 
यजिहवारे हरि नामेव नास्ति स ब्राह्मणों नैव, स एवं गोखर। |३४ 
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एक निश्चय प्रेम को जीवन मुक्ति रसाल | 
साँचा निश्चय ग्रेम को जेहिरे मिलें गोपाल ।॥9३॥ एप्ठ ४६३ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्स० ४७१३) 
इन पंक्तियों में सर ने प्रेम को प्रम से ही उत्पन्न होनेवाला कहा है। 
प्रेम से ही मानव भवसागर से पार हो सकता है। प्रेम से ही परमा्थ प्राप्त 
होता है | प्र म॒ के मधुर पाश में ही सारा संसार बँधा हुआ है। प्रेम का एक 
निश्चय ही सरस जीवन-मुक्ति है क्‍योंकि उसी से भगवान प्राप्त होते हैं | मगवान 
स्वयं, प्र म की डोर में बंधे हुए, भक्त के पास खिंचे चले श्राते हैं | नीचे लिखे 
पद में सर कहते है कि सत्य प्रेम विर्हानभव के बिना प्रकट नहीं होताः-- 
ऊधो विरही प्रेम करे । 
ज्यों बिनु पुट पट गह॒त न रंग को रंग न रसे परे ॥ 
ज्यों धर देह बीज अंकुर गरि तो सत फरनि फरीे | 
ज्यों घट अनल दृहत तन अपनों पुनि पय अमी भरे | 
ज्यों रणसूर सहत शर सनन्‍्मुख तो र व रथहि ररे। 
सूर गोपाल प्रेम पथ चलि करि क्यों दुख सुखन डरै॥४८।|प्रष्ठ ४५१ 
सूरसागार (ना० प्र० स० ४६०४) 
कबीर लिखते हैं;-.. 
पिरहा बुरहा जिंनि कहौ, विरहा है सुलितान । 
जिस घटि विरह न संचरे, सो घट सदा मसान ॥२१॥ 
विरह को अंग 
कबीर हँसणा दूरि करि, करि रोवण सो चित्त । 
विन रोयां क्यू पाइये, प्रम पियारा मित्त ॥२७॥ विरह कौ अंग 
जब तक वस्त्र पर पुट नहीं दिया जाता, तब तक उतत पर कोई रंग नहीं 
चढ़ सकता । जब तक बीज मिटद्दी में गल नहीं जाता, तब तक न अंकुर निक 
लता है श्रौर न फल ही लग सकते जब तक घड़ा श्रग्नि में जल कर पक 
नहीं जाता, तब तक उसमे पानी नहीं भरा जा सकता । इसी प्रकार जब तक 
कोई व्यक्ति विरह-व्यथा का अनुभव नहीं कर लेता, रो नहीं लेता, तब, तक 
उसके अन्दर सच्चा प्रेम प्रकट नहीं हो सकता |. सभी सन्‍त भगवान के वियोग 
को तीत्र रूप से अपने हृदय में अनुभव करते रहे हैं | तभी तो वे प्रभु के सच्चे 
प्रेमी बन सके | ५ 
जाति पाँति की अभेदता--भगबान का यह प्रेम ब्राह्मण और 
शुद्ध में भेद नहीं करता | रंक और राजा उसके लिये एक जैंसे हैं । काले और 


[| ४७६ । 
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गोरे सब प्रभु-पेम के अधिकारी हैं ।. जो अपने कुल का घमंड करता है, वंश' 
विशेष की महत्ता मानता है, उसे प्रम्ञ-प्रेम प्राप्त नहीं हो सकता । कबीर 
लिखते हैं :-- 
कचीर कुल तो सो भला, जिहि कुल उपजे दास। 
जिहि कुल दास न ऊपजे, सो कुल आक पलास ॥5॥ 
साध महिमा को अ्रंग 
कबीर चंदन के निड , नींव मि चंदन होइ । 
बूड़ा बंस बड़ाइतां, यों जिनि बूड़ कोइ ॥१२॥ 
दर निशुणां को अंग 
हे गे गेंबर सघन धन, छत्रपती की नारि | 
तास पदंतर नां तुले, हरिजन की पनिहारि ॥४५॥ 
क्यू' न्प नारी नींदिये, क्‍्यू' पनिहारी को मांन । 
बा माँग संवारे पीव को, वा नित उठि सुमिरे राम ॥६॥ 
साथषत बांभन मति मिल, बंसनों मिले चंडाल । 
अंक माल दे भेटिये मांनों मिले गोपाल ॥&॥ 
साथ महिमा को अंग 
कबीर की इस विचार-धारा में एक तीखापन है, जो प्रभु-भक्ति से 
विरहित व्यक्तित्व को सहन नहीं कर सकता । कुछ ऐसा भी प्रतीत होता है कि 
धनिक, शक्तिशाली ओर प्रभ्ृुत्व-सम्पन्न व्यक्ति कबीर की दृष्टि में प्रवणुशोल 
भक्ति के श्रयोग्य थे | इसीलिये वे उच्च कुल में उत्पन्न व्यक्ति को बाँस के समान 
हते हैं, जिसमें भगवद्धक्ति रूपी चंदन की सुगन्ध व्याप्त नहीं हो पाती | एक 
दीन-हीन, निर्धन पनिह्ाारी उनकी दृष्टि में सम्मान के योग्य है, क्‍योंकि वह 
प्रातःकाल उठते ही भगवान का नाम लेती है, परन्तु एक चक्रवर्ती राजा की 
रानी, जिसके पास हाथी, घोड़े ओर विशाल सम्पत्ति है, सम्मान का भाजन 
नहीं बन सकती, क्योंकि वह परम प्रभु को नहीं, अपने प्रिय को आकर्षित करने 
के लिये श्र गार-सजा करती है । 
शक्ति की देवी दुर्गा के उपासक शाक्त अपनी हिंसामयी मनोवृत्ति के 
कारण उन दिनों समाज में लांछित हो रहे थे। कबीर ने भी शाक्तों की बार- 
बार निन्‍्दे! की है और लिखा है कि यदि- शाक्त ब्राह्मण भी है, तो उससे भेंट 
नहीं करनी चाहिये। वैष्णव यदि चांडाल कुल में भी उत्पन्न हुआ हो, तो . 
उसे भुजा भरकर गाढ़ श्रालिंगन देना चाहिये, क्योंकि वह कबीर की दृष्टि में 
ताडाल नहीं, साक्षात्‌ मगवान है । 


की 


समाज की जिस परिस्थिति में कबीर की उक्तियों की यह मतेज तीव्रता 
संचरित हुई, वह उसे ग्रहण करने के लिये पहले से ही समुद्रत थी। समाज का 
निभ्न वर्ग जो अपनी हीनता का अवुभव करके क्रान्ति के चौराहे पर खड़ा था 
' इन उक्तियों को सुनते ही तमाश्वस्त हो गया | भगवद्धक्ति रूपी मणि को हाथ 
मे लेकर उपने अपना मस्तिप्क उन्नत ही नहीं, आलोकित भी क्रिया 

कबीर जिस वरग में उत्पन्न हुए थे, उम्त वर्ग को प्रतिष्ठित बनाने के लिए 
वे सयत्न हों, यह नितान्त स्वाभाविक था | फिर वे प्रतिभा-समन्न थे, स्वामी 
शमानन्द से वष्ण॒व भक्ति में दीक्षित होकर प्रश्ञ-प्रेम के पात्र बन गये थे और 
अपनी व्यक्तिगत साधना द्वारा तिद्धियाँ भी य्राप्त कर चुके थे | श्रतः उनके वर्ग 
के समकक्ष वर्गा पर उनका ग्रभूत प्रभाव पड़ा | इन वर्गों की सीसा के बा 
भी यह प्रभाव पहुँचा श्रौर सामान्यतः लोक-हृदय उनकी शिक्षाओ्रों की ओर 


आकृष्ट हुए बिना नहीं रह सका | 
महात्मा सरदास का लालन-पालन, शिक्षा-दीज्ञा, श्रवण-मनन जिस 


सस्कृतिक बातावरण में हुआ, वह कबीर के वातावरण से मिन्न था | यह वह 
वातावरण था, जिसने सामंजस्य को प्रधानता दी | हमारी संस्कृति कर्म-प्रधान 
रही है | वह इस युग के देन्य एवं समृद्धि को इस युग से ही नहीं, विगत युग से 
भी संबद्ध करती है और भावी युग में अपने कर्म के बल पर उसमें परिवतंन 
होना भी मानती है | वत: उसकी दृष्टि में चाहे निर्धन हों श्रौर वा है धनवान 
सभी कम करने में स्व॒तन्त्र हैं, सभी अगने को उन्नत करने के अ्रधिकारी । 
जसे एक रंक अपने को भगवद्धक्ति का धनी बना सकता है, वैसे ही एक 
राजा भी | सम्भव है, अपनी समृद्धि की चकाचोंध में वह कुछ काल के लिए 
अपनी आध्यात्मिक सम्पत्ति से बंचित और पराह मुख रहे, पर इसे अथवाद 
ही कहा जायगा, शाश्वत निग्रम नहीं । श्रथंवाद के अनुसार तो एक रंक भी 
परिस्थिति-जन्य मानसिक दशा को लेकर शअ्राध्यात्मिकता से पराझ मुख हो 
उकता हैं। अतः शाश्वत नियम यही रहेगा कि मानव चाहे जिस अवस्था में 
हो--निर्धन या रुमृद्ध, ब्राह्मण या शूद्र--वह कर्म करने में स्वृतन्त्र हे | इस 
युग के पारिभाषिक शब्दों में कहना चाहें, तो कबीर का स्वर सामंतवादिता 
(088 ८ं877 ) के लिए, विसंबादी एवं विरोधी स्वर था और सरदास की वाणी 
आय संस्कृति की संवादिनी एवं पोषिका | ह 
वेद के इस वाक्य-- “न की रेवन्तं सख्याय विन्दसे? | ऋ्रू०८।२१|१४७ 
अथात्‌ प्रभु धनवान का सखा नहीं बनता श्रौर बाइबिल के इस कथन को कि 
घनी ख्ग के राज्य में प्रवेश नहीं कर सकता”-आ्र्थवाद के श्रन्तर्गत ही 


[| ८१ | 


रखना चाहिये, जिनमें सत्य का सम्पूर्ण स्वरूप नहीं है, आंशिक है। आये 
संस्कृति ने ऐसे राजाश्रों को जन्म दिया है, जो श्रापादमस्तक वेभव में ड्बे होने 
पर भी “प्मपत्रमिवाम्भता?! बने रहे, अपार धनराशि के स्वामी होकर भी 
अ्ध्यात्मबन के धनी बने | दूसरी ओर ऐसे भी व्यक्ति हैं, जिनकी हीन कुल में 
उत्पत्ति उन्हें प्रभु की ध्योर जाने से न रोक सकी | तभी तो सरदास लिखते 
राम भक्तवत्सल निज बानों। 
जाति, गोत; कुल, नाम गनत नहिं, रंक होइ के रानों ॥ 
ब्रद्मादिक शिव कोन जाति ग्रभु, हो अजान नहिं जानों | 
महता जहाँ, तहां प्रभु नाहीं, सा ढ्व ता क्‍यों मानों ॥ 
प्रकट खंभ तें दये दिखाई, यद्यपि कुल को दानों । 
रघुकुल् राधो कृष्ण सदा ही गोकुल कीनों थानों ॥ 
ब्रतनि न जाइ भजन की महिमा बारम्बार बखानों। 
श्रू व रजयूत, बिदुर दासी-सुत, कौन कौन अरगानों ॥| 
युग युग विरद्‌ यहे चलि आयो, भक्तन हाथ बिकानों | 
राजसूय में चरन पखारे, श्याम लये कर पानों। 
रसना एक, अनेक स्यास गुन कहें लो करों बखानों | 
स्रदास श्रभ्ुु की महिमा है, साखी बेद पुरानों ॥। 
सूरसांगर (ना० प्र० स० ११) 
भगवान भक्त-बत्तल हैं, यही उनका विरुद है, बाना है, स्वभाव 
है। भक्त चाहे जिस जाति, गोत्र, कुल और नाम का हो, चाहे रंक हो और 
चाहे धनी, जो उसकी शरण में पहुँच गया, वही उसका हो गया। श्र व राज- 
पूत-वंश का था, बिदुर दासी-पुत्र था, प्रह्मद दानव-कल में उत्पन्न हुआ्ना था 
ओर जनक राज थे | मुख्यता रंकता या घनवत्ता की नहीं, जाति और कल 
की नहीं, अहंकार के त्याग की है, महत्ता के दृष्टिकोण में परिवतन की है। 
भक्ति के ज्षेत्र में जाति-पाँति की श्रभेदता मान्य हो चुकी थी और लोक- 
मानस पर उसका प्रभाव पड़ रहा था | इत प्रभाव की पुष्टि सरदास के नीचे 
लिखे पदों से भी होती 
श्री भागवत सुने जो कोई । ताकों हरि पद प्रापति होई ॥ 
ऊँच नीच व्योरों न बड़ाई । ताकी साखी में सुनि पाई। 
जेसे लोहा कंचन होई । व्यास भई मैरी गति सोई ॥ 
दासी सुत ते नारद भयो। दुःख दासपन को मिटि गयो ॥५१५॥ 
सूरसागर (ना० प्र० स० २३०) 


[.. करे |] 


.  कहयो शुक श्री भागवत विचार | 
जाति पाँति कोड पूछत नाहीं श्रीपति के दरबार ॥११6॥ 
सूरसागर (ना#» प्र० स० २३१) 
: सोइ भलौ जो रामहिं गावे | | 
श्वपच प्रसन्न होहि बड़ सेवक, बिनु गुपाल द्विज जन्म न भावे। 
वाद विवाद यज्ञ त्रत साथ, कतहूं जाइ जनम डहकावे ॥१-१२१ 
सुरसागर (ना» प्र० स० २३३) 


१--- गरुड़ पुराण, उत्तर खंड, द्वितीयांश धर्कांड, अ्रध्याय ४६ में लिखा है;--- 
नाम माज्रेण संतुष्टा; कमंकांडरता:नरा: । 
मंत्रोचारण होमाद्यो:भ्रामिता:क्रतु विस्तरैः |॥६०॥। 

यहाँ वेद-पाठ, यज्ञों के विविध “विस्तार आदि में निरत कमकांडियों की 
निन्‍दा की गई है, जो नाम मात्र के लिए, आडम्बर के लिए, इनमें फंसे 
हुए, हैं | आगे ६१वें श्लोक में त्रत, उपवास श्रादि द्वारा कायशोषण को 
भी माया-विमोहित मू ढों का कार्य कहा गया है और लिखा है:-- 
देहदंडन मात्रेण का मृक्तिर्विवेकिनाम्‌ | 
बल्मीक ताडना देव मृतः किन्‍नु महोरगः ।।६२॥। 


बाह्याइम्बर-परायणुता का खंडन नीचे लिखे श्लोकों में भी तीव्रता के 
.. साथ किया गया है।-- 


जटाभाराजिनैयु क्ता: दाम्मिका वेष धारिणः । 
अ्रमन्ति ज्ञानि वल्लोके श्रामयन्ति जनानपि |॥६३॥। 
संसारजसुखासक्त ब्रह्मज्ञीडस्मीति वादिनम्‌ | 

कम ब्रह्मोभयश्रष्टं तं त्यजेदन्त्यज॑ यथा ।॥६४॥। 


तृणपर्णोंदकहारा; सततं .वनवासिनः | 
जम्बुकाखुमगाद्याश्च तापसाधस्‍्ते भवन्ति किम ।।६७।)| 
 ग्राजन्म मरणान्तंच गंगादितरिनी स्थित: । 


मंड्रकमर्य प्रखुखा योगिनरते भवन्ति किम ।६८॥।|। 
पारावताःशिलाहारा; कदानचिदपि चातका: । 

न पिबन्ति महीतोय॑ व्रतिनस्ते मवन्तिःकिम ॥॥६६॥। 

इसी शैली में कबीर ने बाह्याचारों का खंडन किया था और इसी शैली 

का अवलम्बन इस थुग में आर्य समाजियों ने किया | इससे इस शैली कीं 
तीज्रता एवं उपयोगिता का पता चलता है | सम्भव है, गरुड़ पुराण के ये 
' श्लोक मध्यकाल में ही लिखे गए हों | पुराणों में क्षेपकों का समावेश 
मुगल काल तक होता रहा है। 


| पई | 


काहू के कूल तन न विचारत | 

अविगत की गति कहि न परति है, व्याध अजामिल तोरत ॥ 

ऐसे जनम करम के ओछे, ओछे द्वी अनसारत । 

यहे सुभाव सूर के प्रभु कौ, भक्त वछल प्रण पारत ॥१२॥ प्रष्ठ*३ 
सूरतागर (ना० प्रण्स ० १२) 


हरि की भक्ति करे जो कोई | सूर नीच सों ऊँच सु होई ॥5॥ 
3ष्ठ ६१, सूरसागर (ना० प्र० स० ४२७) . 


कियो सुरकाज, यह चलने ताके | 

पुरुष और नारि को भेद भेदा नहीं, कली न, अकुलीन आवत हो काके || 

दास दासी स्याम भजन ते हूजिये रमासम भद सो कृष्ण दासी ॥ 

मिली वह सूर प्रभु प्रेम चंदन चरचि के, मना कियो तप कोटि कासी॥ 
सरसागर (ना०» प्र० स० ३७१६) 


पूर्व उद्ध त पदसंख्या ११८ में सूर ने लोहे और कंचन का साथक 
एवं सुसंगत उदाहरण दिया है; बीरबल की भाँति गधे और घोड़े का नहीं जो 
प्रसंगबाह्मय, निरथक श्रोर आय जाति के लिये घोर अभिशाप सिद्ध हुआ | इस 
भक्तिरूपी पारस ने निम्न वर्ग में उत्पन्न लोहे रूप व्यक्तियों को स्वरण में परिणत 
कर कितना आश्वासन दिया, उन्हें कितना उठाक-- इसके लिखने की 
आवश्यकता नहीं है। 


पद१२१ में सूर लिखते हैं कि जो राम के भजन में लीन है, वही श्रच्छा 
है | चांडाल भी यदि प्रभु का भक्त है, तो वह उस ब्राक्षण से श्रेष्ठतर है, जो 
वाद-विवाद में, थोथे यज्ञ और ब्त करने में तो श्रपना समय व्यतीत करता है, 
पर इंश्वर-भक्ति से शून्य है| भक्ति ही मनुष्य का उत्थान करने वाली 


इस प्रकार की पंक्तियाँ पूर्व प्रचलित साधना के प्रभाव का ही परिणाम 
हैं, और जेसा लिखा जा चुका है--- भागवत घम या वैष्णव संप्रदाय इस प्रभाव 
को आत्मसात कर चुका था। श्रीमद्धागवत के माहात्म्य प्रकरण में लिखा हैः--- 
न तपामिने वेदश्च न ज्ञानेनापि कमेणा। 
हरिहिं साध्यते भक्त्या प्रमाण तन्न गोपिका ॥२।१८॥ 


वेदों का पढ़ना, शञान(बाद-विवाद), तप (श्रत आदि), कर्म (यज्ञादि) 
प्र को आत जी करा रुकते। प्र तो भक्ति से ही इलम होते हैं 


रथ 


र्स प्रकरण में यहाँ तक जो कुछ लिखा गया है, वह आान्तरिक-साधना- 
परक पंथों और भागवत धर्म के अन्योन्य प्रभाव का सूचक है | कबीर ओ्रोर सूर 
दोनों में ये बातें सामान्यतः पाई जाती हैं | हाँ, एक बात में ये दोनों अवश्य 
भिन्न है| कबीर की भक्ति निशु ण॒ कहलाती है ओर सर को सगुण । पर सूर 
निगु ण भक्ति का निषेध नहीं करते, उसे अ्गम्य ओर गीता के शब्दी में क्लेश- 
कर बतलाते हैं | सर सागर का द्वितीय पद इस सम्बन्ध में ध्यान देने योग्य हे, 
जिसमें सर कहते हैं कि श्रविगत की गति अ्रवर्शनीय है। जेसे गूगा मीठे फल 
' को खाकर उसके ग्रास्वाद को अन्दर ही अ्रन्दर श्रनुभव करता है,उस आस्वाद का 
वर्णन नहीं कर सकता, उसी प्रकार निराकार प्रभु का ध्यान श्रोर तज्जन्य श्रानन्द 
वर्णन करने में नहीं आते | यद्यपि यह आ्रस्वादन, यह रस, सबसे उच्चकोटि का 
है, इससे अमित सन्तोंष उत्पन्न होता है, फिर भी यह मन ओर वाणी का विषय 
नहीं है । आलम्बन से विहीन होकर मन मला कहाँ दौड़ लगा सकता है १ सुर 
ने इसीलिए सशुण लीला का गान किया है 

इससे स्पष्ट है कि सूर को निगु ण॒ भक्ति भी श्रमान्य नहीं थी । सूर 
वैष्णव धर्म में दीक्षित होने से पूर्व नियु श॒पंथ के साधकों के सम्पक में श्राये 
अबश्य थे। उनकी उत समय की रचनायें, जो सूरसागर के प्रारम्भिक स्कंधों में 
सुरक्षित हैं, इस तथ्य की पुष्टि करती 

कबीर से पूव कुछ सिद्धाचार्य हुए, जिन्हें सहजावस्था प्राप्त थी | कबीर 
ने भी इस सहजावस्था का उल्लेख किया है, जेसे: 

सहज सहज सब कोइ कहे, सहज न चीन्हें कोइ । 

जिन्ह सहज्ञ विषय तजी, सहज कही जे सोइ ॥१॥ 

जिन्ह सहज हरिजी मिलें, सहज कहीजे सोइ ॥४। [ 

“-+ दिंग की अ्रद्ध 
सिद्धाचाय कान्ह लिखते हैं; 
कान्ह बिलसवा आसव माता | सहज नलिनिबन पइसि निवाता ॥ 

अर्थात्‌ सहज रूपी पद्मबन में प्रवेश करो और मत्त होकर मधुपान 
करो । इसी प्रकार आचार्य भूसुक कहते हैं कि सहजानन्द लीला में ही महा- 
सुख हैं| एक स्थान पर श्रावार्य सरहपाद चित्त को संबोधन करते हुए 
लिखते हैं: 

जहि मन पवन न संचर६, रवि शशि नांह पवेश । 

तहि बट चित्त विशाम्‌ करु, सरहें कहिय उवेश ॥ 





[| पहई। | 


आइ न अन्त न मज्क णउठ, णर भव खउ निव्वाण || 

एहु सो परम महासुद्द, णउ पर णड अप्पाण ॥ 

ग्रथ/त्‌ हे चित्त ! वहाँ चलकर विश्राम करो जहाँ मन ओर पवन भी 
संचरित नहीं होते; जहाँ सूर्य और चन्द्र का प्रवेश नहीं है; जहाँ आदि भी नहीं, 
श्रन्त भी नहीं, जन्म भी नहीं, मस्ण भी नहीं, अपना भी नहीं, पराया भी 
नहीं--जहाँ महासुख है | कबीर के शब्दों में-““उदे न अस्त सूर नहीं ससिहर 
ताकौं भाव भजन करि लीजे ॥?* 

तथा 


“प्न के मोहन बीठुला, यहु मन लागों तोहि रे । 

चरन कंबल मन मानियां और न भाव मोहि रे॥ 

त्रिबेणी मनहि न्हवाइये, सुरति मिले जो हाथि रे । 

तहां न फिरि मघ जोइये, सनकादिक मिलि है साथि रे ॥ 
गगन गरजि मघ जोइये, तहां दीसे तार अनन्त रे ॥ 
बिजरी चसमकि घन बरसिहे, तहां भीजत हैं सब सन्त रे । 
पोडस कंवल जब चेतिया, तब मिल्रि गये श्री बनवारि रे ॥ 
जरामरण अम भाजिया, पुनरपि जनम निवारिर ॥ 

गुरू गमि तें पाईये, कंखि मरे जिन कोइ रे. 

तहीं कबीरा रमि रहया, सहज समाधी सोइ रे ॥?९ 


जिस सहजावस्था की बात सिद्धाचाय लिखते हैं, उसी को कबीर सहज 
स्माधि कहते हैं| सिद्धाचारयां के शब्द हैं: “जहाँ आदि नहीं, अन्त नहीं, जन्म 
|, मरण नहीं, सूर्य नहीं, चन्द्र नहीं-वहां विश्राम करो |?” कबीर के शब्द 
हैं: “मैं वहाँ रम रहा हूँ. जहाँ उदय नहीं, अस्त नहीं, सूर्य नहीं, चन्द्र नहीं, 
जरा नहीं, मरण नहीं, पुनर्जन्म नहीं; जहाँ पोडश दल कमल का विकास है, 
विद्य त जेसा प्रकाश है, बादल जेंसी श्रमत वर्षा है और जहाँ सनकादिक 
मुक्तात्माश्रों का साथ है |? ऊपर उद्ध त दोनों के शब्दों में पर्यात्त समता है। 
श्रव इन शब्दों में अंकित विचारों को सूरदास के नीचे लिखे पदों में श्रमि 
व्यंजित विज्ञारों से मिलाइये | कितना अपू्व शब्द, विचार एवं शैली का 
साम्य दृष्टिगोंचर होता 











१--कबीर ग्रन्थावली, प्रथम संस्करण, पृष्ठ १३६, पद १४७ | 
२--कबीर ग्रन्थावली, प्रथम संस्करण, प्रष्ठ ८८, पद ४ । 


[ पद | 


_ चकई री चलि चरन सरोवर; जहां न प्रेम वियोग। 
जहूँ भ्रम निसा होति नहिं कबहूँ, सो सायर सुख जोग॥ 
जहाँ सनक से मीन, हंस शिव, मुनिजन नख रविप्रभा प्रकास। 
प्रफलित कमल, निमिष नहिं शशि डर, गुब्जत निगम सुवास ॥ 
जिहि सर सुभग मुक्ति मुक्ताफल, सुकृत अम्बत रस पीज। 
सो सर छाँडि कुबुद्धि विहंगम, इहाँ कहा रहि कीज॥ 
लक्ष्मी सहित होत नित क्रीड़ा, शोभित सूरजदास। 
अब न मुहात विषय रस छीलर वा समुद्र की आस ॥९५८४॥ 

पृष्ठ २६, सूरसागर (ना“०प्र०ण्स० ३३७) 
चलि सखि तिहि सरोवर जाहि। 
जिहि सरोवर कमल कमला रवि बिना विकसाहि ॥ 
हंस उज्ज्वल, पंख निमल, अंक मलि मलि न्हाहिं। 
मुक्ति मुक्ता अम्बु के फल्न तिन्‍्हें चुनि चुनि खाहिं ॥१८४॥ 
सरसागर (ना“प्र०स6 ३२८) 
सुआ चल्ि ता वन को रस पीज। 
जा वन राम नाम अमृत रस श्रवण पात्र भरि ज्ञीज॥ 
बड़ी वाराणसि मुक्ति क्षेत्र हे चलि तोकों दिखराऊ । 
सूरदास सीघुन की संगति बड़ी भाग्य जो पाऊं ॥१८७॥ 
सुरसागर (ना०प्र०स० ३४०) 
इन पदों में सूरदास ने चकवी, सखी तथा सुशत्रा का नाम लेकर 
अ्राचाय सरहपाद की भाँति, अपने मन को ही सम्बोधित किया हे। श्राचाय 
कान्ह ने पद्मबन में ओर सूरदास ने वन में चलने की बात लिखी है। सर- 
दास का यह कथन कि वहाँ कभी रात्रि नहीं होती, सनकादिक सुनियों का 
'थ होता है, कमल विकसित रहता है, चन्द्रादि का प्रवेश नहीं हैं, अमत 
रस का पान करने को मिलता है, एकान्ततः बेसा ही है जेसा हम कबीर में 
दिखला चुके हैं | कबीर ने त्रिवेणी का नाम लिया है, तो सूर ने वाराणसी 
का | चोरासी वेष्ण॒वों की वाता के श्वुसार ये तथा ऐसे ही श्रन्य श्रनेक भक्ति-- 
सम्बन्धी पद (जिनका उल्लेख हम इस परिच्छेद में कर रहे हैं और श्रागामी 
परिच्छेद में भी करेंगे) आचाय बल्लभ से भेंट होने के पूब ही लिखे जा चुके 
थे | इन पदों पर निश्सन्देह निगु ण॒, निरंजन आदि पंथों का प्रभाव पड़ा है | 
नीचे लिखे पद में सूरदास ने योग, यज्ञ, ब्त, तीथ-स्नान, भस्म रमाना 
जुदा जूह रखना, अठारह पुराणों का पढ़ना, प्राणायास॒ करना आदि की निरः 


[ ८७ | 


थकता, शान की साथकता एवं श्रनिवार्यता और कथनी तथा करनी की. एकता 
पर बल दिया है, जो कबीर के ही अनुसार है :--- 


जों लॉ मन कामना न छूटे | 

तो कहा योग, यज्ञ, त्रत कीन्हे, बिनु कन तुसकों कूटे ॥| 

कहा सनान किये तीरथ के, अंग भस्म जटजूटे । 

कहा पुराणन पढ़ि जु अठारह, ऊध्व धूम के घूटे ॥ 

करनी ओर कहें कछु औरे, मन दसहूं दिसि लूटे । 

सरदास तबहीं तम नासे, ज्ञान अगिनि मर फूटे ॥२।१६॥ 
सूरसागर (ना०प्र०त० ३६२) 


कबीर के निगुणपंथ की लोक-साधना का स्पष्ट रूप में प्रभाव देखने 
के लिए सरसागर की नीचे लिखी पंक्तियाँ विचारणीय हैं :-- 
जहाँ अभिमान तहाँ में नाहीं, यह भोजन विष लागे । 
हे ५0 4 0 
सत्य पुरुष घट में ही बेठे, अभिमानोी को त्यागे ॥१३२॥प्ृष्ठ२० 
सूर्सागर (ना“प्र०त २४४) 
| कर $ हि 
जो लो सत स्वरूप नहिं सुभत । 
के ८, &७ 4५ 
तो लो म्ग मद नाभि बिसारे फिरत सकल ब्रन बूकत ॥२४॥ 
सूरक्षागर (ना०प्र०त० ३६८) ह्वितीय स्कन्ध 


अपुनपो आपुन ही में पायो। 
७ रा रे जि य भरे कह च ब््‌ परी 
शब्दहिं शब्द भयों उजियारों सतगुरु भेद्‌ बतायो ॥ 
सपने मांहिं नारि को भ्रम भयो बालक कहूं हिरायो। 
जागि लख्यो ज्यों को त्यों ही है, ना कहूँ गयोँ न आयी । 
सुरदास समझे की यह गति मन ही मन मुसकायो | 
कहि न जाइ या सुख की महिमा ज्यों यूंगे गुर खायी ॥।१२॥ एष्ठ ४१ 
सूरसागर (ना“०प्र०्त० ४०७) 


अपुनपो आपुन ही विसरयो। 

जैसे श्वान कांच मन्दिर में भ्रमि भ्रमि भूसि मर्यो॥ 
हरि सौरभ स्रग नाभि बसंत है, द्रम ठण सूंचि मरूयौ । 
ज्यों सपने में रंक्र भूप भयो, तस्कर अरि पकरुयो ॥ 
ज्यों केहरि प्रतिबिम्ब देखिक आपुन कृप परयों। 
ऐसे गज लखि फटिक सिला में दसननि जाइ अरूयो || 


बल 


- मकट मूठि छांड़ि नहिं दीनी, घर घर द्वार फिरयों। 
सूरदास नलिनी को सुअटा कहि कोने जकरयो ।।२६॥ 
सरसागर (ना“०प्र०स० ३६६) द्वितीय स्कन्च 
उपर उद्ध त पदों में सरदास श्रात्मतत्व को नाभि में स्थित मगमद 
की भाँति अन्दर और अप्रकट रूप में ही स्वीकार करते ह। जेंसे कस्तूरी-प्राप्ति 
के लिये मग का तृण-द्र मादि की ओर बाहर मागना व्यथ है, वेंसे ही श्रात्म- 
तत्व के साक्षात्कार के लिए बाहर प्रयास करना भिरथक है। कबीर आ्रादि 
निगु ण्‌ सम्प्रदाय के संत प्रभु को बाहर ढ्वं ढना व्यथ समझते थे | उनके मत में 
बाहर के पट बन्द करके अन्दर के पट खोलने से ही आत्म-दशन होता है । इसी 
बात पर खीभकर तुलसी ने कहा था।--- 
अन्तर्जामिहु तें बड़ बाहिर जामि हैं राम जे नाम लिये तें। 
पेज परे प्रह्मदहु को प्रकटे प्रभु पाहन तें न हिये तें॥ 
पर, सूर थआ्रान्तरिक साधना से प्रभावित हो चुके थे। ऊपर उद्ध,त 
पंक्तियों में सत्य पुरुष, घट, सत स्वरूप, सदूगुरुआदि शब्द निश्चित रूप से 
उसी साधना का प्रभाव प्रकट कर रहे हैं। कबीर ने इन्हीं शब्दों का प्रयोग 
किया है | 
सूरदास ने श्रपने ही अन्दर श्रात्मा को हू ढने की बात इसी प्रकार के 
ई पदों में लिखी है | एक उदाहरण लीजिये:-- 
धोके ही धोके डहकायो । 
समुझ्ति न परी विषय रस गीध्यौ, हरि हीरा घर मांमझ गंवायों ॥ 
ज्यों कुरंग जल देखि अवनि को, प्यास न गई। चहूँ दिशि धायो। 
जन्म जन्म बहु कर्म किये हैं, तिनमें आपुन आपु बंधायों ॥ 
ज्यों शुक सेमर सेव आश लगि, निसि वबासर हटि चित्त ल्गायो | 
रीत्यो परी जबे फल चारुयों, उड़ि गयो तूल, तांवरों आयो ॥ 
ज्यों कपि डोरी बांध वाजीगर, कन कन को चौहटे नचायो 
सूरदास भगवन्त भजन बिनु काल व्याल ले आपु डसायो || १-२०६ 
सूरसागर (ना० प्र० स० ३१२६ ) 
इस पद में बहिमु खी बृत्ति का सर ने कितने मीठे शब्दों में खंडन 
किया है | बाहर क्‍या है? माया का विस्तृत प्रपंच, वैसा ही मिथ्या जेसा 
मुगतृष्णा का जल या सेमर का फूल । बाहर-बाहर घुमने से तो यही हाथ 
लगेगा, कण-कण के लिये इस चतुप्तु खी हाट में बाजीगर के बन्दर की तरह 


| एप६ ।ै 


नाचना पड़ेगा | शुक शालूमली के फल की. आशा में हृठपूर्वके श्रपना चित्त 
लगाये रहता है, परन्तु श्रन्त में उसके हाथ अ्रन्दर का घुआा ही पड़ता है; गूदा 
नहीं, क्योंकि उस फल में गूदा होता ही नहीं । शुक का समस्त परिश्रम इस 
दिशा में व्यर्थ ही जाता है | अतः भगवद्धक्ति के द्वारा ब्ृत्ति को अन्तमुखी, 
बनाना चाहिये। हरि रूपी हीरा तो अपने घर ( हृदय ) के श्रन्दर ही रखा 
है| फिर क्‍यों बाहर घमते हो ? जो निकट से निकट है, उसके लिये इतने 
दूर देश की दौड़ ! ! वह भी व्यथ ! ! ! ताकिक कहता है--“क्या परमात्मा 
बाहर नहीं है ?”” साधक, उत्तर देता है--“है, पर में तो वहाँ नहीं हूँ | बाहर 
तो मेरे सेवक दौड़ लगा रहे हैं । जहाँ में हूँ, वहीं मेरा हरि भी है और वहीं 
उसके दशन होते है | यदि अन्दर दशन नहीं हुए, तो बाहर सौ जन्मों में भी 
नहीं होंगे। बाहर प्रथ्भु तमी दीख पड़ता है, जब पहले अन्दर दिखाई दे जाय |? 
गआचाय बल्लम ने सर को आभ्यन्तर हरिलीला के ही दर्शन कराये थे। फिर 
तो सर को वह लीला यहाँ, वहाँ, सवत्र दिखाई पड़ने लगी | 

सर के ऊपर उद्ध त पद को कबीर के नीचे लिखे पद से मिलाइये;--- 

पानी में मीन प्यासी, मोहि देखत लागे हांसी ॥ 

सुख सागर नित भरो ही रहत है, निसिदिन रहत उदासी ॥ 

कस्तूरी वन में मृग खोजत, सूधघि फिरत बहु घासी ॥ 

आस्मज्ञान बिनु नर भटकत है, कोई मथुरा कौई कासी ॥ 

हत कबीर, सुनो भाई साथो, हरि बिनु कटत न फांसी ॥ 

दोनों पदों में बहिमुखी वृत्ति की व्य्थता सिद्ध की गई है और भग- 
वद्धक्ति द्वारा अन्तमु ख होकर प्रभु को ग्राप्त करने का वर्णन किया गया है। 
सरसागर, प्रथम श्कंध, पद संख्या ४ में सर ने नामदेव का इस प्रकार 
उल्लेख किया है:--- 

कलि में नामा प्रगटियो ताकी छानि छवाबे । 

सुरदास की वीनती कोड ले पहुँचावे॥ 

ये नामदेव भी मूर्ति पूजा के विरोधी, पर प्रभु के उच्च कोटि के भक्त 
थे। वैष्णव सम्प्रदाय में पहले ये विष्णु श्वामी के शिष्य कहे गये हैं, परन्तु बाद 
में ये निशु णु भक्त बन गये थे | 

इस प्रकार पुष्टिमार्ग में दीक्षित होने के पूर्व की स्वना सरदास पर पड़े 
हुए निगु ण भक्ति के प्रभाव को स्पष्ट रूप में प्रकट कर रही है 


सूरदास ओर वेष्णव सस्पदाय 


चौरासी वार्ता के अनुसार, श्राचायं बल्लभ से अहम सम्बन्ध होने के पूर्व 
सूरदास अपने शिष्यों के ताथ गौघाट पर रहा करते थे और श्रन्य सन्‍्तों की 
भाँति भजन बनाकर गाया करते थे | उनके भक्ति-भरित भावपूर्ण गीतों को 
सुनकर श्रोता मुग्ध हो जाते थे | उन्‍्तों में शब्द अ्रथवा गीत लिखने की प्रथा 
बहुत दिनों से प्रचलित थी । धिद्धाचार्यों के दोहों तथा चर्यागीतियों केपश्चात्‌, 
प्रसिद्ध नाथपंथी बाबा गोरखनाथ से लेकर निगु श॒-भक्ति-मार्गी कबीर, दादू , 
तुलसी, रंदास, नामदास आदि में होती हुई यह प्रथा ग्राज तक चली आती 
है। इस शब्द अथवा गीति पद्धति की स्वनाओ्रों में एक विचित्र शैली-गत 
समता दिखलाई देती है। इनमें बाह्य विडम्बनाश्रों के प्रति घुणा, वर्ण सम्बन्धी 
संकोणता के प्रति विरोध, हठयोग की क्रियाओ्रों के द्वारा चित्त-शुद्धि, सहज 
भाव तथा काठ के भीतर श्रग्नि या बीज के पीतर वृक्ष की भाँति आत्मा की 
अपने श्रन्दर खोज आ्रादि कई बातें पाई जाती हैं । 
सूरदास उन दिनों जो भजन बनाकर गाया करते थे, उनमें इस प्रकार 
की बाते रहती थीं--यह हम विगत दो परिच्छेदों में प्रकट कर चुके हैं। कुछ 
विद्वानों का ऐसा भी मत है कि सरदास आचाय॑ बल्लभ से भेंट होने के पूवे 
स्वामी हरिदास जी श्रथवा उनके शिष्य और ममेरे भाई बिट्ठल विपुल द्वारा 
ध्ण॒व सम्प्रदाय में दीक्षित हो चुके थे |।१ वेष्णुव सम्प्रदाय भक्ति-प्रधान रहा 
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१--मिश्रबन्धु--हिन्दी नवरत्न, संस्करण सं० १६६८ 
प्रकरण सरदास 
सूरतागर में वृन्दाबन को निज धाम होने का जो महत्व प्रदान किया 
गया है, वह भी संभव है हरिदासी सम्प्रदाय का ही प्रभाव रहा हो | सर- 
सागर, स्कन्घ २, पद २ में सूर लिखते हें:-.... बंशीवट, वृन्दावन, यमुना 
शेष अगले पृष्ठ पर 


| 8385 ' «| 


है। सिद्ध, निरंजन, निशु ण, नाथ आदि पंथों में भक्ति को कभी प्रधानता 
प्राप्त नहीं हुई, यह बात अ्रब तक की खोज में प्राप्त हुई इन पंथों की रचनाओं 
से स्पष्ट है | गोरखबानी में जो हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन द्वारा प्रकाशित हुई 
है, एक भी भक्ति सम्बन्धी पद नहीं है | “अरहो निसि समां ध्यानं | निरन्तर 
रमेबा राम |”? जैसी पंक्तियाँ एकाध स्थान पर हैं भी, पर उनका श्रर्थ 
रामभक्ति नहीं, प्रत्युत योगध्यान द्वारा परात्पर ग्रात्मशक्ति का निरन्तर चिन्तन 
करना हैं| इसके विपरीत “भणत गोरखनाथ महीन्द्र नां दाघा। भाव भगति 
ओ्री आस न पासा” |* जेसी पंक्तियों द्वारा इन स्वनाश्रों में भाव-भक्ति का 
खण्डन ही किया गया है। महात्मा सूरदास स्वमाव से ही भाव-भक्ति के भूखे 
थे। अतः अनुकूल श्रवसतर आ्राते ही मगवद्धक्ति-प्रधान वैष्णव धमं की 
ओर श्राकृष्ट हो गये | कबीर ने भी स्वामी रामनन्द से वैष्णव धम की दीक्षा 
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पिछुले प्रष्ठ की टिप्पणी 
तजि बकुण्ठ को जाये | सरदास हरि को सुमिर्न करि बहुरि न 'मव 
चलि श्राये | 
इन पंक्तियों में सरदास वृन्दावन को बेकुर्ठ से अधिक महत्व देते हैं..। 
अगनचाय बल्लभ ब्रह्म सत्र ४-२-१६ के भाष्य में पृष्ठ ११२३ पर गोकुल 
की प्रशंसा करते हुए लिखते हैं:---उक्तानि वस्तूनि परे प्रकृतिकालाग्तीते 
पेकुण्ठादपि उत्कृष्टे श्री गोकुले एवं सन्ति | श्रचाय बल्लम इस स्थल पर 
ऋ्र्वेद के-- ता वां वस्तूनि उष्मसि गमध्ये' आदि मंत्र को उद्ध त करते हें 
आर गोकुल को (बृन्दावन को नहीं) वेकुण्ठ से भी अधिक उत्कृष्ट 


सानतं है | 
इस सम्बन्ध में यह तथ्य भी ध्यान देने योग्य है कि सरदास जी आचाये 


बल्लम की भेट से पूव संन्यास श्राश्रम में दीक्षित हो चुके थे और विधि- 
पूबक अपने शिष्यों को स्वयं भी दीक्षा देने लगे थे। उन दिनों ऐसा 
ही सम्प्रदाय था कि गुरू से दीक्षा ग्रहण किये बिना कोई भी व्यक्ति संन्यास 
में प्रवेश नहीं कर सकता था | यह संप्रदाय संन्यासियों में ग्राजतक चल! 
आता है। अ्रतः जो विद्वान स्वामौ हरिदास को सर का प्रथम दीक्षा गुरू 
स्वीकार नहीं कन्ते, उनके लिए श्राचाय बल्लम से पूर्व सर का संन्यास 
श्राश्रम में दीक्षित होना तथा अनन्‍्यों को दीक्षित करना एक समस्या के 
रूप में बना रहेगा | 

१--गोरखबानी पद ३३ 

२--गोरखबानी पद ३४ 
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ग्रहण की थी | श्रतणव योगमार्गियों से सम्बन्धित होने पर भी कबीर भक्तिमार्गी 
थे। विगत परिच्छेद में कबीर और सरदात के पदों को उद्धुत कर हमने 
उनमें जो विचार-समता प्रदर्शित की है, उस समता का प्रमुख कारण यही 
भक्ति-माग है | योग-परक तत्वों का जो उल्लेख अ्रधिकांशतः कबीर में और 
कहीं-कहीं सूर में पाया जाता हैं, वह नाथपंथ के कारण है, पर जेसे कबीर 
अपने उत्तरकालीन जीवन में हठयोग को अनावश्यक ही नहीं, निरथंक भी 
समभने लगे थे, उसी प्रकार श्राचाय बल्लभ से दीक्षित होने के पश्चात्‌ सरदास 

भी भ्रमरगीत में हठयोग कौ--अआसन-ध्यान-जमाना, प्राणायाम करना, श्राँख 
मूं दना, तिंगी रखना, भस्म रमाना आदि क्रियाश्रों की निःसारता सिद्ध की 
है| इस निशु ण॒ पंथी प्रभाव श्रौर आचाय बल्लम द्वारा ग्रवर्तित पुष्टिमार्गीय 
भक्ति के ग्रहण के बीच सर का वह जीवन है, जिसमें उन्होंने निवत्ति-परायण 
मगवद्धक्ति से सम्बन्ध रखने वाली रचनाये की हैं, जिनमें कहीं बिनय हे, 
कहीं रुदन हैं, कहीं विराग हैं, कहीं पश्चात्ताप है और कहीं श्रपनी दीनता- 
हीनता का वर्णन है, पापमयी प्रवृत्ति का उल्लेख है, आत्मनिवेदन है । 
सूरदास ने ऐसी ही स्वनायें श्राचाय बल्लम की आज्ञा से उनके सामने गाकर 
सुनाई थीं, जिन्हें सुनकर वे कहने लगे थेः--“सर है क ऐसो काहे कू 
ध्रिधियातु है, कछु भगवत्लीला वर्णन करि |”! इसके पश्चात्‌ सर का जैसे 
कायाकल्प हो गया, विनय एवे दास्य भक्ति का घिधियाना एकदम बन्द 
हो गया। वे प्रवत्तिप हस्लीला-वर्णन में तन्‍्मय हो गये और जीवन 
के श्रन्तिम क्षण तक उसी में तल्लीन बने रहे । इस हरिलीला का वर्णन 
ग्रागामी परिच्छेदों में होगा | इस परिच्छेद में हम उनको ऐसी रचनाओं 
पर विचार करना चाहते है, जिनमें निश्वत्तिमूलक वेष्णव दास्य-भक्ति का निरूपण 
है श्रोर जो श्राचाय बल्लम से मिलने के पूर्व ही लिखी जा चुकी थीं । 


गौता (७-१६) में भक्त चार प्रकार के कहे गये हें:--श्रात॑, श्र्थार्थी, 

जिशासु ओर शानी । इन चारों में ज्ञानी भक्त को हो भगवान ने श्रेष्ठ 
स्वीकार किया है| सनक, सननन्‍्दन, सनत्कुमार श्रौर नारद ऐसे ही ज्ञानी मक्त 
थे-...प्रशान्त श्रौर गम्भीर | ज्ञानी भक्त उच्चकोटि के विरागी भी होते हैं| अत: 
वैष्णव भक्ति में ज्ञान थ्रोर वैराग्य की निन्‍दा तो नहीं है, पर उसे भक्ति का 
सहायक और उससे अवर कोटि का अवश्य माना गया है। गीता में भी ज्ञानी 
शब्द भक्त का विशेषण है, अथांतू ज्ञात रूपी साधन के द्वारा बह भक्त बना 
| गोस्वामी तुलसीदास “ज्ञानहिं मशतिहिं नहिं कह्लु भेदा | उमय हरहें भव 
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संभव खेदा ||” कहकर ज्ञान श्रोर भक्ति का एक ही परिणाम सिद्ध करते हें, 
पर इसी की आगे वाली प क्तियों में मक्ति को ज्ञान से ऊपर उठा देते हैं :-- 
न के पंथ कृपान की धारा | प्रत खगेश होइ नहिं बारा ॥ 

भगति करत बिनु जतन प्रयासा | संसति मूल अविद्या नासा ॥ 

ग्रथात ज्ञान का माग कृपाण की तेज धार है, जिस पर पर रख कर 
मनुष्य बच नहीं पाता, परन्तु भक्ति करते हुए बिना किसी यत्न और प्रयास के 
संसार के मूल कारण श्रविद्या को नष्ट कर देता है 

सूरदास ने भी भक्ति के साधक ज्ञान की प्रशंसा की है। यह ज्ञान 
अ्रज्ञानरूपी श्रन्धकार को नष्ट करता है--मगवान ओर मक्त के बीच पड़े हुये 
परदे को दूर करता है | श्रतः यह मक्ति रूपी साध्य के लिए साधन का कार्य 
करता है | इसके पश्चात्‌ मक्ति फिर साधन बन जाती है, जिससे परम साध्य 
भगवान प्राप्त होते हैं। सर की नीचे लिखी प॑ क्तियाँ इसी तथ्य पर प्रकाश डालती 


सरदास तब ही तम नासे ज्ञान अगिनि मर फूट ॥१६॥ 
सूरसागर (ना० प्र० स० ३६२) 


सूर मिटे अज्ञान मूरछा ज्ञान मूल के खाये ॥३२॥ द्वितीय स्कन्ध 
सूरसागर (ना० प्र० स० ३७४) 


सकाम ओर निष्काम भसक्ति--सर ने तृतीय स्कन्ध के ग्यारहवें पद 
में भक्ति के दो भेद किए हैं : सकाम और निष्काम । आत' श्रथार्थी श्रौर जिज्ञासु 
तीनों प्रकार के मक्तों की भक्ति सकाम होती है| सकाम भक्ति द्वारा भी मक्त 
क्रमशः उद्धार पा जाता है | धौरे-धी रे वह ब्रह्म (हिरणयरगर्भ-बज्या) तक पहुचता 
है और ब्रह्मा के साथ विष्णु-पद में लीन हो जाता है। निष्काम भक्ति द्वारा 
भक्त सीधा बेकुएठ में पहुँचता है ओर फिर जन्म-मरण के चक्र में नहीं पड़ता । 
भक्ति के ये भेद श्रीमद्धमागवत के श्रनुसार हैं। मक्ति की इस श्रवस्था में भक्त को 
न श्रशन-वसन की चिन्ता रहती है, न पुत्र-खी आदि के पारिवारिक हित-संबंध 
का विचार रहता है | किसी के जाने का शोक ओर न किसी के आने का आनन्द 
होता है. बचनों में कोमलता और नम्नता रहती है तथा सेब प्रभ्ुु-प्रेम में मग्न 
रहने से मुदिता भूमिका का भान होता रहता है।" 
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१--भक्ति पंथ को जो अनुसर । 
पुत्र कलन्न सों हित परिरे | भ्रतन वसन की चिन्त न करें |[२।२० 
सरतागर (ना“्प्र-्ख० ३६४) 
गये सोच आये नहिं आनन्द, ऐसो मारग गहिये | 
कोमल वचन दीनता सब्र॒धों, सदा अ्रनं॑दित रहिये ।।२।१८। 
... सूरसागर ( ना०प्र०स० ३६ १) 


'&>-कनननननननानीत५++++ल- कक 2०५० नन न जीगागशवत+न अत जक३५4५3»3५-५+- +-ननननगिलाकननलानननानानननन- विनोनिनयल. भनान हज 


कनितणा अनिल > कल 
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. गीता के शब्दों में योग ज्ञेमं वहाम्यहम! उनके योग क्ञेम का भार प्रभु 
स्वयं वहन करते हैं, क्योंकि जो उनकी शरण में पहुँच गया, उसे वे केसे विस्मृत 
कर सकते हैं। कोई पंगु द्वार पर श्रा जावे, तो उसका पोषण करना ही पड़ता 
है-ऐसा सांसारिक नियम है। फिर वे तो विश्वम्भर हैं, करुणागार हैं, 
शरणागत को बिना अपनाये केसे रह सकते हैं ? 

जो श्भ्ु के शरणागत आबे। ताकों प्रभु क्योंकर बिसरावे॥ 
शरण गये को को न डबार॒यों । 
जब जब भीर परी सन्तन कों, चक्र सुदशन तहाँ संभारयां ॥३।१४ 
सरतागर (ना“०प्र०स० १४) 
हरि सो ठाकुर और न जन को। 
जेहि जेहि बिधि सेबक सुख पावे, तेदि तेहि विधि राखत तिनकों। 
भूखे बहु भोजन जु उदर को, तृषा तोय, पट तन को । 
लग्यो फिरत सुरभी ज्यों सुत संग उचित गमन गृह बन को॥१।८६। 
सरसतागर ( ना» प्र० स० ४६२६) 
सभी वेष्णव भक्तों ने भक्ति को ज्ञान से ऊँचा पद इसी कारण दिया 
है| इस भक्ति में पहले भावुकता श्र्थात्‌ भगवान-विषयक रति का जागरण 
होता है| यह रति भाव ही सांद्र होकर प्रेम कहलाता है। वेष्णव कवियों ने 
इस प्रम की प्रभूत प्रशंसा की सर की प्रेमाभक्ति का दिग्दशन हम 
पिछले परिच्छेद में करा चके हैं। नारद भक्ति सत्र संख्या ८९ के आधार पर 
भक्ति ग्यारह प्रकार की है : गुयमाहात्म्यासक्ति, रूपासक्ति, पूजासक्ति, स्मरणा- 
सक्ति, दास्यासक्ति, सख्यासक्ति, कान्‍्तासक्ति, वात्सल्यासक्ति, आ्रात्मनिवेदना- 
सक्ति, तन्मयतासक्ति और परमविरहासक्ति | श्रीमद्धमागवत ७।५।२३ में नवधा 
भक्ति * का बणन है जिसके अवण और कीतेन का समावेश गुणभाहात्म्य में हो 
जाता है, अ्चन, पादसेवन और वन्दन पूजासक्ति में थ्रा जाते हैं, स्मरण 
स्‍्मरणासक्ति में, दास्य दास्यासक्ति में, सख्य सख्यासक्ति में ओर आत्म निवेदन 
आत्मनिवेदनासक्ति में अन्तभुक्त हो जाते हैं। रूपासक्ति कान्तासक्ति और 
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२--सन्त सुन्दरदास ने ज्ञान समुद्र” नामक ग्रन्थ के द्वितीय उल्लास में छुन्द 
संख्या ४ से लेंकर श्रन्तिम छुन्द संख्यः ४६ तक तीन प्रकार की'भक्ति का 
वर्णन किया है: नवधा भक्ति, प्रेमाभक्ति और परामक्ति जो क्रमशः 
कनिष्ठ, मध्यम और उत्तम कोटि की हैं। इनमें नवधा भक्ति श्रीमद्धभागवत 
के ही श्रनुतार वर्णित हुई है। निशु ण॒ सम्प्रदाय के सन्त होने के... कारण 
उन्होंने पादसेवन झ्रादि को मानसिक रूप प्रदान कर दिया है | 


| हि. | 


वेत्सस्यासक्ति के साथ प्रेमासक्ति का रूप घारण कर लेती है, जो सशुण भक्ति 
का मुख्य अंग है । 

नवधा भक्ति में अरचन और पाद सेवन को छोड़कर शेष सात निगु ण. 
भक्ति के भी अंग कहे जा सकंते हैं। परम विरह्यसक्ति और तन्मयतासक्ति 
निगु ण और सगुण दोनों प्रकार की भक्ति की चरम अवध्याये हैं। सर में हमें 
भक्ति के ये सभी प्रकार मिल जाते है । 

'. गुणमाहात्म्य (यु के गुणों का श्वण श्रीर कीतन )-प्रभ्च॒ के 
गुणों का श्रवण और गान भक्त के हृदय में बल का संचार करता है। 
प्रभु का स्तोता प्रभु के गुश-गान में लीन होकर जिस सुख को प्राप्त करता है, 
बह सुख तप और तीर्थ स्‍नान से प्राप्त नहीं हो सकता |" प्रभु के गुणों का 
वर्णन करते हुए. सूर लिखते हैं :-- 

तुम अनादि, अविगत, अनन्त गुण पूरण परमानन्द। 
रदास पर कृपा करा प्रभु श्रीवृन्दावन चन्द्‌ ॥१। १०३। 
सरसागर ( ना» प्र० स० १६३ ) 
तुम अविगत, अनाथ के स्वामी, दीनदयालु निकुंजबिहारी । 
सदा सहाय करी दासन की जो उर घरी सोइ प्रतिपारी ।१॥१०० 
सरसागर ( ना० ग्र०स० १६० ) 
दीनानाथ, पतितपावन यश वेद उपनिषद्‌ गाव ।१६३। 
सूरसागर ( ना» प्र० स० १२२ ) 
प्रभ के शुणणों में सर की दृष्टि बारबार उनके परतितपावन, दीनदयाल 
अभयदान-प्रदायक श्रादि उद्धारक स्वरूप से सम्बन्धित गृणों पर जाती है, जो 
भक्त के उत्थान के लिये अत्यन्त आवश्यक है। बसे प्रभ अनादि है, एकरस है, 
एक है, अखंड है, अनन्त है, अनुपम है, परमानन्द स्वरूप है-ये गुण भी 
उनकी दृष्टि से ग्रोफल नहीं होते | सर अपने प्रभु के गुणों को सुनकर बसे ही 
प्रफुल्लित हो जाते हैं, जैसे सं को देखकर कमल विकसित हो उठता है :-- 
जेसे कमल होत परिफूलित देखत दरशन भान | 
. सरदास प्रभ्ु हरिगण मीठे नित प्रति सुनियत कान ॥१ १०६ 
सुरतागर ( ना» प्र० स० १६६ ) 
पूजा ( अचन, पादसेवन, श्रौर बन्दन )-प्रमु के सामने प्रणत होना 
उनका अर्चन और पूजन करना भक्त के श्रद्धा-संवलित हृदय के लिये अ्रत्यन्त 
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१--जो सुख होत गोपालहि गाये | 
सो न होत जप तथ के कीन्हें कोटिक तीरथ नये |२,२।। 
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स्वाभाविक है | सभी श्रद्धाल अपने श्रद्ध य के आगे कुक जाते है। मनोविज्ञान 
की यह एक सामान्य पद्धति है। सर के नीचे लिखे पदों में पूजा की यह भावना 
प्रकट हुईं हैँ :-- 

चरन कमल बन्दों हरिराई। 


जाकी कृपा पंशु गिरि लंघे; अन्धे कों सब कुछ दरसाई ॥१।१ 
सरसागर ( ना» प्र० स० १ ) 


चरन अम्बुज बुद्धि भाजन; लेहु भरि भरि भारि ॥ १८८ ॥स्कंघ१ 

सर दीन प्रभु प्रगट विरद्‌ सुनि अज हैं दयालु पतित सिरनाई ॥१।६ 
सूरसागर ( ना» प्र०्स० ६ ) 

शिव विरंचि सुरपति समेत सब सेवत प्रभुपद चाये ॥१।१०३ 
सूरसागर ( ना० प्र० स० १६३ ) 


जो हम भले बुरे तो तेरे । 

तुम्हें हमारी लाज बढ़ाई, विनती सुन प्रभु मेरे । 

सब तजि तुम शरणागत आये निजकर चरण गहेरे ॥१॥११० 
सूरतागर ( ना» ग्र० स० १७० ) 


बन्दी चरन सरोज तुम्हारे । 

न्दर श्याम कमल दल लोचन, ललित त्रिमंगी, प्राणपियारे ॥ 
जे पद पक्म सदा शिव के धन, सिंधु सुता डर ते नहिं टारे। 
जे पद्‌ कमल तात रिस त्रासत, मन बच क्रम प्रहलाद सभारे ॥ 
जे पद पद्म परसि जल पावन; सुरसरि दरस कटत अधघ भारे। 
जे पद पद्म परसि ऋषि पत्नी? बलि, नृग, व्याघ पतित बहु तारे ॥ 
जे पद्‌ पद्म रमत बुन्दावन, अधि सिर धरि अगशित रिपुमारे। 
जे पद पक्म परसि त्रज भामिनि सव॑ंस दे सुत सदन विसारे।। 
जे पद्‌ पद्म रमत पण्डव दल, दूत भये सब काज संवारे। 
सूरदास तेई पद्‌ पंकज, त्रिविध ताप ठुख हरन हमारे ॥१,३६॥ 

सुस्सागर ( ना० प्र०स० ६४ ) 


हरि हरि हरि हरि सुमिरण करो। 
हरि चरणारविन्द उर घरो ॥१॥११२५॥ 
सूरतागर ( ना» प्र० स० ४६१८ ) 


परसे चरन नाहिं गिरधर के, करी बहुत अन्याई ॥१।८८ 
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रूप--थ्रानन्द रूप प्रभु के रूप के साथ गयणों का ध्यान आ ही जाता 
| शुण आन्तरिक सम्पत्ति हे, रूप बाह्य वेमक है । एक में दूसरे का प्रतिबिम्ब 
पड़ ही जाता है | इसीलिये सर ने लिखा 
हरि को रूप कहयों नहिं जाइ। अलख अखंड सदा इक भाइ ॥२॥४ 
सर को प्रश्न के निग ण्‌ और सगण दोनों खूपग्राह्म हैं। वे उसे निर्वि 
शेष तथा गुण-रूप-रहित मानकर अबतार रूप में उतका सगृण होना लिखते 
हैं । उदाहरण के लिये नीचे लिखे पदों पर विचार कीजिये ;--- 


है 


बेद उपनिषद्‌ यश कहें, निगुणहि बताव। 
सोहइ सशुण होइ नन्‍द की दावरी बधाव ॥॥१५॥४। 
सूरसागर ( ना“प्र०ण्ख० ४ ) 


अपने जान में बहुत करी । 

दूरि गयो द्रशन के ताई' व्यापक प्रभुता सब बिसारी ॥ 

मनसा बाचा कम अगोचर सो मूरति नहिं नन धरी। 

गुण बिलु गुणी, स्वरूप रूप बिन, नाम लेत श्री श्याम हरी। १॥४६ 

सुरसागर (ना“प्र०्स० ११४) 

यहाँ ईश्वर को मनसा-वाचा-कमंणा अ्रगोचर कहकर, गुण के बिना 
गुणी और रूप के बिना रूपधारी मानना आचाय॑ शंकर के अनुसार है जो 
निगु ण॒ ब्रह्म और सगुण इंश्वर में अन्तर मानते हैं | उनके मत में माया-डपहित 
ब्रह्म ईश्वर कहलाता है | वही सगुण है, ब्रह्म नहीं | आचाय बल्लभ ने ब्रह्म को 
माया की उपाधि से प्रथक और सगुण माना है। सर ने प्रथम पद में भी वबेद- 
उपनिषद्‌-वरणित निराकार ब्रह्म को ही सुशुण श्रथात्‌ साकार होकर अ्रवतार धारण 
करने वाला कहा है | श्रतः इन पंक्तियों पर श्राचाय बल्लम का कोई प्रभाव 
परिलक्षित नहीं होता और ये निस्सन्देह उनकी भेंट से पूर्व की लिखी हुई हैं । 

अ्थववेद के “तस्मे ज्येष्ठाय ब्रह्मणे नमः?” की टेकवाले कई मंत्रों में" 
प्रभु के विराट रूप का वणन किया गया है। नीचे लिखे पद में सर ने प्रभु के 
इसी व्यापक, विशाल रूप का प्रदर्शन किया 


सनल निरखि श्याम स्वरूप 
रहयो घट घट व्यापि सोई ज्योति रूप अनूप ॥। 
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लिया धआणयाज।ओ, अल ल। 


१-- अथवबेद १०|७॥३२,३३,३४ तथा १०।८।१। 


[ छप ॥ 


चरण सप्त पताल जाके, शीश है आकाश | 
थे रू 
सूर चन्द्र नक्षत्र पावक सब तासु प्रकाश ॥२२७ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ३७०) 
प्रभु के आतंकपूर्ण, शक्ति-समन्बित एवं महिमामंडित रूप का वन नीचे 
लिखी पंक्तियों में हैः-- 
हरि के भय रवि शशि डर। वायु वेग अतिशय नहिं हर ॥ 
अगिन रहे जाके भय माहीं | सो हरि, माया जा वश माहीं।॥३।१४ 
सूरसागर (ना“प्र०्त० ३२६४ ) 


स्मरण--भगवान का बार-बार श्मरण करना, मनको वासनाश्रों से 
हटाकर निरन्तर प्रभु में रमाना, हरि-नाम का सतत जाप करना भक्ति का एक 
प्रमुख अंग है। भगवद्भजन, हरि के नाम का स्मरण संसार-सागर से पार 
करने वाला है। सूर भगवद्धक्ति रूपी चन्द्रिका के चकोर थे। जैसे चकोर बार- 
बार चन्द्र की ओर अपनी दृष्टि ले जाता हैं, वेंसे ही सर बार-बार प्रभु का 
स्मरण करने के लिए अपने मन से कहते हैं | सर के अनेक गीतों की टेक है 
“हरि हरि हरि हरि सुमिरन करो”! | प्रभु का स्मरण सन्‍्तों का अनुपम धन रहा 
है। इस श्रमूल्य धन-राशि से सत्य-संपदा सुलभ हो जाती है। भगवान के नाम 
का जाप पाप-शाप को ध्वस्त कर देता है, कल्लुष-पाश को काट देता है। 
इसीलिए सूर कहते हैं:-- 


रे मन सुमिरि हरि हरि हरि । 

शत यज्ञ नाहीं राम सम, परतीति करि करि करि 

हरिनाम हिरणाकुस बिसार॒यो, उठयों बरि बरि बरि | 

प्रहलाद हित जिन असुर मारयो तिन्हें डरि डरि डरि॥ 

गज, गृद्ध, गणिका, व्याध के अघ गये गरि गरि गरि ॥१ १८८ 
सूरसागर (ना“्प्र०्त० ३०६) 

हांसी में कोड नाम उचारे | हरिजू ताकों सत्य विचारे ॥ 

नाम सुनत यों पाप पराहीं । पापी हू बकुंठ सिधाहीं ॥६।२। 
सूरसागर (ना०प्र०्त० ४१४) 


बड़ी है राम नाम की ओट। 
शरण गये प्रभु काढ़ि देइ नहिं, करत कृपा के कोट | 


| ६ 


बेठत सभा सबे हरिजू की कोन बड़ो को छोट | 
सूरदास पारस के परसे मिटत लोह के खोट ॥ १॥ १२० 
सूरसागर (न*प्र०्त० २३२) 
भगवान के नाम-स्मरण में कितना बल है | इससे भक्त के दोष वैसे ही 
दूर हो जाते हैं, जेसे पारस के स्पशे से लोहे का खोटापन दूर हो जाता है और 
वह सोना बन जाता है | दुख-दग्ध प्राणियों के लिए, पद-दलित जातियों के लिये 
इससे बढ़कर अन्य कोन सांत्वना देनेवाला सिद्ध होगा ! प्रभु ही भक्तों के श्राश्रय 
स्थान हैं, हताश के लिए आ्राशा-खोत हैं, श्रशरण की शरण हैं। सूर 
लिखते है;-- 
ऐसो को दाता है समरथ जाके दये अघाऊँ। 
अन्तकाल तुमरों समिरन गति अनत कहूँ नहिं जाऊ ।१।१०४ 
सरसागर (ना०“प्र०ण्ख० १६४) 
दास्य--भक्त के लिए. भगवान स्वामी है, प्रभु है, नाथ है। भक्त प्रभु 
का सेवक है, अन चर है, दास है | गोस्वामी तुलसीदास ने लिखा हैः “सेवक 
सेव्य भाव बिन भव न तरिय उरगारिं? | आचाय बल्लम की भेंट से पूव॑ सूर ने 
इस भाव से सम्बन्ध रखने वाले पद प्रभूत मात्रा में लिखे थे। जब आचाय जी 
ने सूर से कुछ सनाने के लिए कहा, तो सूर ने इन्हीं पदों में से नीचे लिखा 
पद उन्हें सुनाया था;--- 
9४ हा किक 
ही हरि सब पतितन को नायक । 
को करि सके बराबरि मैरी इते मान को लायक || 
»< ५८ >< >< 
ऐसी कितक बनाऊ प्राणपति सुमिरन है भयो आड़ो | 
अब की बेर निबार लेत प्रभु सूर षतित को टॉड़ी ॥१।८७ 
सूरसागर (ना“०प्र०स० १४६) 
इस पद में सूर प्रभु को प्राशपति--अपने प्राण्यों का स्वामी कहते हैं। 
अतः यह पद दास्यमक्ति का ही समझा जायगा। सरसागरके प्रथम ह्कन्च 
में ऐसे अनेक पद हैं, जिनमें सर अपने प्रश्न को नाथ और अ्रपने को उनका 
जन या सेवक कहकर पुकारते हैं। जेंसे:--- 
नाथ सको तो मोहिं उधारो ॥१।७२। सूरतागर (ना०प्र०्स० १३५) 
अब के नाथ मोहि उधारि ॥१॥४० . सुरसागर (ना“प्र०्त० ६६) 


|! ९१७७० | 


'साधव जू जो जनतें बिगर । 
तऊ कृपालु करुनामय केशव प्रभु नहिं जीय धर ॥१।४८ 
सरतागर (ना०प्र०त० ११७) 
जन की ओर कौन पति राखे ॥१।१४। सरसागर (ना“प्र०त०१४) 
सख्य--आचाय बल्लम से भेंट होने के पूथ सर ने जो पद लिखे थे 
उनमें भी सख्य-भाव की भक्ति पाई जाती है। हरिलीला के पद तो इसके 
श्रन्तगंत आवेंगे ही, क्योंकि भगवान की लीला में मगवान के भक्त सखाभाव 
से ही भाग लेते हैं | प्रथम स्कन्ध के विनय वाले पदों में से तीन पद नीचे 
उद्ध त किये जाते हैं, जिनका सम्बन्ध सख्य-भाव के साथ हैः-- 
हरि सौ मीत न देखों कोई । 
अन्तकाल सुमिरत तेहि ओसर आनि प्रतक्षो होई ॥१।१० 
सूरसागर (ना०प्र०्त० १०) 
मोहि प्रभु तुमसों होड़ परी । 
ना जानों करिही जु कहा तुम नागर नवल हरी ॥१७१ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० १३०) 
आ्राज हों एक एक करि टरिहों। 
के हमहीं क तुमहीं माधव अपुन भरोसे लरिहों ॥१७५४ 
सरसागर (ना०प्र०स० १३४) 
आत्म-निवेदन--भकत प्रभु के आगे अपने हृदय को खोलकर रख 
देता है, कोई दुराव या छुल-कपट नहीं रखता । वह यह भी जानता हे कि मैं 
अपनी बात को छिपाऊँ भी तो प्रभु से वह छिपी कब रहेगी। वेद के शब्दों 
में गुप्त से गुप्त स्थान में होने वाली--गुद्य से शुह्म--मंत्रणा तक को सबव्यापक 
स्वदृष्टा प्रभु जान लेते हैं।१ यही नहीं, आत्म-निवेदन में एक दृष्टि और 
रहती है। भक्त निवेदन किससे करे ! जो सत्ता उससे दूर बंठी हैं, उस तक 
संभव हैं, उतकी वाणी ही न पहुँचे । श्रतः जो सत्ता निकट है, उसी से वह 
आत्म-निवेदन कर सकता है। प्रभ्ु के अतिरिक्त और कौन सी ऐसी सत्ता है 
जी उसके निकट हो ! प्रभु निकट ही नहीं निकथ्तम हैं। बेद के - शंब्दों में बे 
नेंद्ष्ठ (९०४७/'०४३) हैं | श्रतः भक्त जब चाहे और जहाँ चाहे, उनके सामने 
अपनी कष्ट-कहानी रख सकता है। श्रात्म-निवेदन से हृदय हल्का, भार- 
विमुक्त हो जाता है | मुक्त होने के लिए, ही तो भक्त का समस्त प्रयास चलता 


१--अथवेवेद ४|१६॥२ 


५ न | 


है । सूर के अ्रनेक पदों में श्रात्मःनिवेदन का भाव अ्रभिव्यंजित हो रहा है । 
नीचे लिखे पद पर विचार कीजिये :--- 


अब में नाच्यों बहुत गोपाल । 
काम क्रोध को पहिरि चोलन।]; कंठ विषय की माल ॥ 
[मोह के नूपुर बाजत, निन्‍दा सब्द रसाल। 
भरम भर॒यों सन भयो पखावज, चलत कुसंगति चाल ॥ 
कोटिक कला काछि दिखराई, जल थल सुधि नहीं काल । 
सूरदास की सब अविद्या दूरि करो नन्‍दलाल ॥१६३ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १४३ ) 


चौरासी वार्ता के अनुसार यह पद मी पूर्व स्वनाओ्रों के श्रन्तर्गत है । 
इस पद को सुनकर शआ्राचार्य बल्लम ने कहा था, “सूरदास, श्र तौ ठममें कछू 
अ्रविद्या रही नहीं, तुम्हारी अ्रविद्या प्रभून ने दूर कौनी, ताते कछू भगवद्यश 
वर्णन करो |” इस कथन से भी यह सिद्ध होता है कि सर को दशन-रूप सिद्धि 
ब्रह्म-सम्बन्ध होने के कुछ समय या कई वर्ष पश्चात्‌ हुई होगी । हमने सूरसौरभ 
में यह सिद्धि-प्राप्ति सं० १४८१ में मानी हैं जिसमें सरस अ्रथात्‌ मन्मथ सम्बत्‌ 
पड़ता है | 
तनन्‍्मयता--तन्‍्मयता में श्रनन्यता रहती है। मक्त प्रश्ु में अपने 
झापको इतना लीन कर देता है कि उसे छोड़कर श्रन्यत्र जाने की रुचि ही 
नहीं करता । उठते, बैठते, सोते, जागते सदेव उसी के ध्यान में मग्न रहता 
है | सर के नीचे लिखे पद इसी श्रवस्था के द्योतक है :-- 


मेरे जिये जु ऐसी बनी 
छांड़ि गोपाल और जो जांचों तो लाजे जननी ॥१।१०७ 
सरसागर (नाण्प्रणग्स० २०७६) 
मैरो मन अनत कहाँ सुख पाव। 
जेसे डड़ि जहाज को पंछी फिरि जहाज प॑ आवबे ॥१।१०८ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्स० १६८) 
यहै जप, यहै तप, यम नियम बृत यहै, यहै मम प्रेम फल यहे पाऊ। 
यहै मम ध्यान, यह ज्ञान, सुमिरन यहै, सर प्रभु देहु, हों यहे पाऊ । 
सरतागर (ना०प्र०्स० १६७) 


... कर | 


कृपा अब कीजिये बलि जाहें। 
नाहिं मेरे ओर कोड बलि चरण कमल बिनु ठांड ॥१६6 
सरसागर (ना“्प्र०ण्स० १५८) 
जाको मन लाग्यो नंदलालहि ताहि ओर नहिं भावे हाँ । 
ज्यों गूंगो गुर खाइ अधिक रस सुख सवाद न बतावबे हो ॥ 
जसे सरिता मिले सिंधु कों बहुरि प्रवाह न आब हा। 
ऐसे सूर कमल लोचन तें चित नहिं अनत डुलाव हो ॥२।६ 
सूरसागर ( ना०प्र०्स० ३४३) 
सर की दृष्टि में प्रभु को छोड़ कर अन्य देवी देवताश्रों के पास नहीं 
जाना चाहिये | कल्याण-केन्द्र कृष्ण रूपी कामथेतु ही जब मिल गई तो छेरी 
रूपी देवताओं को कौन पूछता है ! गंगा को छोड़कर क्‍यों कोई कूप खौीदने 
बैंठेगा ? सर के ही शब्दों में -- “और देव सब रंक भिखारी त्यागे बहुत श्रनेर |! 
जो देव स्वयं याचक हैं, वे दूसरों को क्‍या दे सकते हैं! देंगे भी तो उसी 
प्रभु से माँग कर देंगे | फिर श्वयं भगवान को ही क्‍यों न पकड़ा जाय १ ठुलसी 
के शब्दों में--“जिहि जाचत जाचकता जरिजाय जराबत जोर जहानहि जी |” 
सूर की अपने प्रभु में ऐती ही एकतानता, तन्‍्मयता थी। उसका जप, तप, 
ध्यान, ज्ञान आ्रादि सब्र कुछ ईश्वर ही था | 
| परम विरह--सभी भक्त प्रभु के विरह की अनुभूति से व्याकुल रहें 
हैं| यही व्याकुलता उन्हें उसके पास ले गईं है। सर की वियोग-व्याकुलता 
विरह-व्यथा अपार थी, अ्रगाघध थी--यह' तथ्य उनके अनेक पदों में श्रभिव्य- 
ज्ञित हो रहा है | विरह में आचायों ने एकादश श्रवस्थाश्रों का परिगणन 
किया है जो लौकिक पक्ष में ही संभव हो सकती है। अ्रध्यात्मपक्ष में स्मरण 
गुणकथन, श्रभिलाषा, व्याकुलता जैसी कुछ थोड़ी-सी अ्रवध्थायें ही श्रा सकती 
हैं । स्मरण और गुणकथन भक्ति की एकादश श्रवध्थाओं के ही श्रन्तर्गत है 
जिनका वर्णन हो चुका है। अ्भिलाषा, व्याधि और उद्बं ग (व्याकुलता) के 
सचक पद नीचे उद्ध त किये जाते 
अभिलाषा--चकई री चलि चरन सरोवर जहाँ न प्रेम वियोग। 
जहँ भ्रम निसा होति नहिं कबहूँ सो सायर सुख जोग | 
सरसागर (ना० प्र० स० ३३७) 
चलि सखि, तिहि सरोवर जाहिं। 
जिहि सरोवर कमल कसला रवि बिना बिकसाहिं ॥११८५४ 
सूरसागर (ना० प्र० स० ३३४८) 


| १०३ | 


अपनी भक्ति देहु भगवात्त । 
कोटि लालच जो दिखावहु नाहिने रुचि आन ।१॥४७ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० १०६) 
उद्द ग (व्याकलता)--मैरी तो गति पति तुम, अन्तहिं दुख पाऊ । 
हों कहाइ तिदारो, अब कौन को कहाऊ ॥ 
सूरतागर (ना“प्र०स० १६६) 


अब के राखि लेहु भगवान | 
हक चकित 0. 
हम अनाथ बेठे द्रम डरिया, पारधि साथे बान ॥१॥३५ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ६७) 
हृदय की कबहु न जरनि घटी । 
चर कक 
बिनु गोपाल बिथा या तन की केसे जाति कटी |। 


(विवशता)--अपनी रुचि जितही तित खेंचति इन्द्रिय ग्राम गटी। 
हो तित ही उठि चल्लत कपट लगि बाँधे नयन पटी। 
व्याधि--दिन दिन हीन छीन मइ काया, दुख जंजाल जटी। 
चिन्ता गई अरु भूख भुल्ानी, नींद फिरत डचटी ॥१।३६ 

सूरसागर (ना“्प्रग्ख० ६८) 


कान्तासक्ति ओर वात्सब्यासक्ति के उदाहरण हरिल्ीला वाले पदों में: 
तो बाहुल्‍य से है, पर सर की पूव रचनाओं में उपलब्ध नहीं होते । कान्तासक्ति 
का केवल एक उदाहस्ण द्वितीय स्कंध के पाँचव पद में हे जो इस प्रकार है;-- 


गोविन्द सी पति पाइ कहा सन अनत लगावे। 

गोपाल भजन बिनु सुख नहीं जो चहुं दिसि धाव | 

पति को बत जो धरे त्रिया सो शोभा पावे! 

आन पुरुष को नाम लेत तिय पतिहि लजाबे॥ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ३४२) 
कबीर की साखियों श्रौर पदों में कान्तासक्ति के कई उदाहरण हें । 
वात्सल्याप्तक्ति का उदाहरण वेद ने 'बत्सं न मातर:” कहकर उपस्थित किया 
| सूर ने उप्के विपरीत क्रम से लिखा है;--“लग्यौ फिरत सुर भी ज्यों सुत 
संग उचित गमन णह बन कों ।” वेद में मातायें अनेक भक्त हैं, प्रभ॒बत्स 
| सर में प्रभु गो है, भक्त बछुड़े हैं। इन उक्तियों में एक वचन और 

बहु बचन के प्रयोग भी ध्यान देने योग्य हें 
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ः ग्राचीन श्राचार्यो ने श्रात्म-निवेदनः को छः भागों में विभाजित किया 
था ।१ अनुकूल का संकल्प, प्रतिकूल का त्याग, गोप्तृत्ववरण, रक्षा का 
विश्वास, आत्मनिक्षेप और कापण्य | सूर की रचनाओं में से इन सब के 
उदाहरण नीचे दिए जाते हैं | 
अनुकूल का संकल्प- सुबा चलि ता बन को रस पीज | 
जा बन रामनाम अमृतरस अ्रवण पात्र भरि लीज ॥ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० ३४०) 
शत्मा के उत्थान के अनुकूल जहाँ वातावरण मिले, वहीं जाने का 
संल्कप इन पंक्तियों प्रकट हुआ हैं 
प्रतिकूल का व्याग-- 
दिये लेत नहिं चार पदारथ, चरण कमल चित लाये | 
तीन लोक तवृण सम करि लेखत, नंद नंदन उर लाये ॥२२ 
सूरसागर (ना०“प्र०स० ३४६) 
अब न सुहात विषय रस छीलर वा समुद्र की आस ॥१।१८४ 
सूरसागर (ना“प्र०स० ३३७) 
जो पदा्थ आध्यात्मिक उत्थान के अनुकूल नहीं हैं, प्रतिकूल हैं, भक्त 
उनका परित्याग कर देता है | 
गोप्तृत्ववररण--प्रभु में श्रनन्‍्त शक्तियाँ हैं, जो गुप्त हैं, रहस्यमय हैं । 
'प्रभ की ये शक्तियाँ भक्तों की रक्षा किया करती हैं। वेद ने “ऋष्वाते बाह'! 
“बृहन्ताशरणा””, “अक्वितवर्म” आदि शब्दों? द्वारा प्रभ की इन शक्तियों 
को ओर संकेत किया है | प्रभ की इस छिपी हुई कृपा का दान इतना श्रधिक 
है कि भक्त उसे अनुभव करके मुग्ध हो जाता है। सूर लिखते 
गीरी चलि चरन कमल पद जह नहिं निसि को त्रास | 
जह विधि भान्तु समान प्रभा नख सो बारिज सखरास || 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३३६) 
करनी करुनासिधु की कछु कहत न आव। 
कपट हेतु परसे बकी जननी गति पाव ॥१॥४ 
करूनामय तेरी गति लखि न पर । 
धर्म अधर अधर्म धर्म करि अंकरन करन कर ॥१।४४५ 
सरसागर (ना०प्र०स० १०४) 


१ --कल्याण, साधनांक, प्रृष्ठ ६४ | 
२--ऋ० १९०।१२५।५ 
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अवगति गति जानी न पर । 
मन, बच, अगम अगाध अगोचर केहि विधि बुधि संचर ॥ 
सरसागर (ना» प्र० स० १०४) 
रक्षा का विश्वास --भक्त को अपनी कठिन से कठिन परिष्थिति 
में यह विश्वास रहता हे कि प्रभु उतकी रक्षा करंगे | संसार में माता, पिता 
बन्चु, पुत्र, कलत्र, सम्बन्धी--उब भले ही साथ छोड़ दे, विश्वासधाती बन 
बैठ, पर प्रभु साथ नहीं छोड़ेगा, वह विश्वासघात नहीं करेंगा--(७०00 
जा] 7060 कप 8 ए'&007,)--यह विश्वास जीवन-यात्रा में भक्त के 
लिये शम्बल का कार्य करता है | सूर की रचनाश्रों में रक्षा का यह दृढ़ 
विश्वास विद्यमान है। 
सुर कहत जें भजत राम को तिनसों हरि सों सदा बनी ।१२४ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३६) 
जब जब दीनन कठिन परी । 
जानत हों करुनामय जनकों तब तब सुगम करी ॥१।१६ 
सूरसागर (ना“०प्र०ण्स० ३६) 
जाको मन मोहन अंग कर | 
ताको केस खसे नहिं सिर तें जो जग बेर परे ॥१२२ 
सूरतागर (न्० प्र० स० ३७) 
जाको दीनानाथ निवाजे। 
भव सागर में कबहुँ न कूके, अभय निसाने बाजे॥१२१ 
सूरतागर (ना“०प्र०प० ३६) 
आत्म निज्ञषेप--आत्म समपंण द्वारा भक्त अपने आपको प्रभु के 
हाथों में तोप देता है जेसे:-- 
जो हम भल्ते बुरे तो तेरे। 
सब तजि तुब सरनागति आयो निजकर चरन गहे रे ॥१॥११० 
सूरतागर (ना“्प्र०ण्ख० १७०) 
कार्पण्य--भक्त प्रश्ु के श्रागे श्रपगी निबलता खोल कर रख देता 
है, प्रभु की, सर्बशक्तिमत्ता के सामने अपने कार्पण्य एवं देन्य का प्रकाश करता 
है | आत्म-निवेदन का यह आवश्यक अंग हे, जसे: 
प्रभु हो बड़ी बेर को ठाड़ो । 
ओर पतित तुम जेसे तारे तिन ही में जलिखि काढ़ो ॥१॥७५ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १३७) 
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जो पे तुम ही विरुद विसार॒यो। 
तो कहो कहाँ जाउे करुनामय कृपण कम को मार॒यों ॥१६७ 
सरसागर (ना०प्र०्त० १४७) 
ऊपर आत्म-निवेदन के जिन अंगों का वर्णन किया गया है, वे लक्ष्मी 
तंत्र संहिता के अनुप्तार है | परवर्ती आचाया ने आत्म-निवेदन के सात विभाग 
किये हैं जिन्हें हम विनय भक्ति की भूमिका कह सकते हैं | ये सात विभाग हैं: 
दीनता, मान-म्ण, भय-द्शन, भर्त्सना, मनोराज्य, आश्वासन और विचारणा | 
आश्वासन में प्रभु की उदारता, शरणागतवत्सलता और रक्षा का विश्वास रहता 
है, विंचारणा में अपने पापों का स्मरण और पश्चात्ताप | इस भाव-भूमिका के 
श्रभाव में विंनय-भक्ति श्रधूरी रहती है । नीचे क्रमशः सातों विभागों के उदा- 
दरणु दिये जाते है :-- 
दीनता[-- 
कौन सुने यह बात हमारी । 
समरथ ओर न देखों तुम बिनु, कासों बिथा कहों बनवारी ११०० 
सूरसागर (ना०प्र०स० १६१) 
जैसे राखहु तेसे रहों। 
जानत दुख सुख सब जन के तुम मुख करि कहा कहों ॥१।१०१ 
मान-मर्षेश--इसमें अ्भिमान का त्याग और विनम्रता का वर्णन 
हता है; जेंसे:-- 
मेरी कोन गति ब्रजनाथ | 
भजन विमुख अरु शरण नाहीं, फिरत विषयनि साथ ॥ 
हा पतित अपराध पूरण जर्‌यो कर्म विकार | 
काम क्रोधरु लोभ चितवनि नाथ तुम्हें विसार | 
उचित अपनी कृपा करिहो तब तो बन जाइ । 
सोइ करहु ज्यों चरण सेबे सूर जूठनि खाइ ॥१६७ 
सूरप्तागर (ना०प्र०्त० १२६) 
भय-दशेन--मभवावह वस्तुश्रों और दृश्यों के दर्शन करके श्रथवा अपने 
सम्मुख मय उपस्थित देखकर भक्त प्रभु की शरण जाता है और अपनी भयभीत 
परिस्थिति का निवेदन करता है; जेसे:-- 


अब के राखि ल्ेहु भगवान । 
रु 
हम अनाथ बेंठे द्रम डरिया पारधि साथे बान ॥१।३८ 
सूरतागर (ना०प्र०स० ६७) 
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भत्सना-- इसमें मन को डॉट-फटकार कर प्रश्ुु की श्रोर उन्मुख किया 
जाता हैं| मन को इस श्रवस्था में पहुँचाये बिना आत्म-निवेदन हो ही नहीं 
सकता; जैसे: -- 
रे मन मूरख जन्म गँवायों | 
करि अभिमान विषय रस गीध्यो, श्याम शरण नहिं आयो ॥|१।२१४ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० ३३६४) 
मन राम नाम सुमिरन बिनु बादि जनम खोयो 
गोबिन्द गुण चित बिसारि कोन नींद सोयो ॥१।२०६ 
सू रसागर (ना०प्र०स० ३३०) 


मनोराज्य--यह समझकर कि मुझे प्रश् ने अपना लिया है, भक्त 
निद्व न्द्व हो जाता है और अपने पावन मनोराज्य में विचरण करता है । नीचे 
लिखे पद इसी अ्रवश्था के द्योतक हैं:-- 
हमें नन्‍द नन्‍्दन मोल लिये । 
यम के फन्‍द काटि मुकराये अभय अजात किये ॥१॥११९ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्ख० १७१) 
कहा कमी जाके राम धनी । 
मनसा नाथ मनोरथ पूरण सुख निधान जाकों मौज धनी ॥ 
आनन्द मगन राम गुण गाव दुख सनन्‍्ताप की काटि तनी ॥१॥२४ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० '३६) 
आश्वासन--इसमें प्रभु की उदारता, शरणागतवत्सलता श्रौर रक्षा 
का विश्वास रहंता है । भक्त प्रभु की महनीय महता से आश्वस्त हो जाता है। 
बड़ी से बड़ी विपत्ति में भी वह अपने साहस को नहीं छोड़ता | 
(पु की जद्ारता) 
प्रभु की देखो एक सुभाइ । 
अति गंभीर उदार उदधि सरि, जान शिरोमणि राष्ट ।| 
' तिनका सो अपने जन को गुण मानत मेरु समान | 


सकूचि समुद्र गनत अपराधहिं बूद तुल्य अगवान ।॥।१८ 
सुश्सागर (ना०प्र०ण्स० ८) 


दीन को दयात्ु सुनों अभयदान दाता। 
सांची विरुद्ववलि तुम जग के पितु भाव) 


| १०८ ॥ै॥ 


तीन लोक विभव दियो तंदुल के खाता । 
सबंस प्रभ रीकि देत तुलसी के पाता ॥१-६४ 
सरसागर (ना०“प्र०्स० १२३) 
(शरणागतवत्सलछता) 


राम भक्त वत्सल निज बानों | 
जाति गोत कुल नाम गनत नहिं रंक होइ के रानों ॥१।११ 
सूरसागर (ना“्प्र०्स० ११). 
भक्त बछल श्री यादवराई । 
भीष्म की परतिग्या राखी अपनों बचन फिराई ॥। 
सूर भक्त वत्सलता बरनों सब कथा को सार ॥१।१४७॥ 
सूरसागर (ना“प्र०स० २६८) 
भक्त वत्सलता प्रकट करी,। ह 
सत संकल्प वेद की आज्ञा जन के काज प्रभु दूरि धरी ॥१।१४८ 


(आश्वासन) 
सूर जलधि सींचे करुणानिधि निज जन जरनि मिटी ॥१।३६ 
ह सूरतागर (ना“प्र०स० ३८) 
(रक्षा का विश्वास) 
'. जआञाको हरि अंगीकार कियो । 
ताके कोटि विध्न हरि हरि के अभय प्रताप दियो ॥१॥२३ 
विचारणा--इसमें श्रपने पापों का स्मरण ओर पश्चात्ताप की भाव- 
नायें रहती हैं; जैसे: 
(पापों का स्मरण) 


बिनती करत मरत हों लाज । 
नख शिख लों मेरी यह देही है पाप की जहाज ॥१९८ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ६६) 


' सी कहा जु में न कियो, सोइ जौ चित धरिहो। 
पतित पावन विरद सांच कौन भांति करिहो॥ 
जबतें जग जन्म लियो जीव है कहायो । 
तब तें छुट अवगुण, इक ज्ञास क्हि न आयो।॥। 
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साधु निन्द्क, स्वाद लम्पट, कपटी, गुरु द्रोही । 

जितने अपराध जगत लागत सब मोही ॥ 

गृह गृह गृह छ्ावार फिरयो तुमको ग्रञ्भु छाँड़े । 

अन्ध अन्ध टेक चल्ले क्‍यों न परे गाढ़े । 

कमल नेन करुनामय सकल अन्तयामी | 

वितय कहा करें सर कूर कुटिल कामी ॥१६५ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १२४) 


(प३चाताप) 


बाद॒हिं जन्म गयो सिराइ 

हरि सुमिरन नहिं गुरु की सेवा, मधुबन बस्यो न जाइ ॥ 

अबकी बेर मनुष्य देह धरि भजों न आन उपाइ। 

भव्कत फिर्यों श्वान की नाई नेंक कूठ के चाइ॥ 

कबहूं नःरिमये लाल गिरिधरत विमल विमल यश गाए । 

प्रेम सहित पग बाँधि घूघरू सक्यों न अंग नचाइ॥। 

श्री भागवत सनन्‍यो नहिं श्रवननि नेंकहु रुचि उपजाइ | 

अनन्य भक्त नरहरि भक्तन के कबहूँन धोए पॉइ॥ 

कहा कहों जो अद्भुत है वह, केसे कहँ बलनाइ। 

भव अम्बोधि नाम निज नोका सूरहि लेउ चढ़ाइ ॥॥१।॥६४ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० १४४) 


पापों के स्मरण में अपने दोषों, अपराधों अथवा कुत्सित कृत्यों पर भक्त 
का ध्यान जाता है; परन्तु पश्चात्ताप में विशेष रूप से सत्कृत्यों पर उत्की दृष्टि 
रहती है जिन्हें वह सम्पादित नहीं कर सका | दोनों दशाश्रों में वह अपने मन 
में ही मन्थन करता रहता है। इसी कारण इसे विचारणा का नाम दिया 
गया है | 
भक्ति की महत्ता--ऊपर सर की वष्ण॒वभक्ति का जो वेजश्ञानिक 
विवेचन किया गया हैं, उसका यह तातलय नहों है कि सर ने अपनी भक्ति 
सम्बन्धी स्वनाय इसी प्रकार-मेद वाले दृष्टिकोण को सामने रखकर लिखी थीं | 
प्रकार-भेद तो पांडित्य-प्रियता के सूचक हैँ। वे विश्लेषणमयी बुद्धि के परिणाम 
| सर इन सब बातों से ऊपर थे | संकीण मनोचृत्ति वाली साम्पदायिकता से 
भी ऊपर थे। जेसे कबीर ने अपने प्रभु को राम, गोविन्द, केशव आदि विभिन्न 
नामों से पुकारा दे, वेसे ही सर ने उसे राम, कृष्ण, गोविन्द, हरि आदि नामों 
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से सम्बोधित किया है। ये सबब नाम उन दिनों भगवान के लिये सामान्य रूप 
से प्रयुक्त होते थे | सर ने सम्प्रदाय विशेष के कारण नामों में भेद की स्थापना 
नहीं की । वे जहाँ-'कलि में राम कहे जो कोई। निश्चय भव जल तरिहे 
सोई |”-.इस प्रकार का कथन करते हैं, वहाँ ऐसा भी लिखते हैंः-* “बिन 
गोपाल विथा या तन की केसे जाति कटी |? 
सरदास वास्तव में भक्त थे। भगवद्धक्ति ही उनका प्राणश---उनका 
सर्वश्व थी | एक सच्चे, उच्च कोटि के सन्‍त की माँति वे मगवद्धक्ति को निखिल 
कार्या की ताधिका मानते थे | उनका विश्वास था कि यदि भक्ति है, तो जप, 
तप, वेंदपाठ आ्रादि सब लामदायक होंगे श्रौर यदि भक्ति नहीं है तो इनमें से 
एक भी काम नहीं आ्रा सकेगा । “ज्ञान के बिना मुक्ति नहीं??-इस सिद्धान्त के 
स्थान पर उनका सिद्धान्त था-- भक्ति के बिना मुक्ति नहीं |” “ज्ञानाग्निः 
सब कर्माशि भस्म सात्‌ कुरुतेषजु न!!--के स्थान पर सरदास का कथन था-- 
सू रदास भगवन्त भजन बिनु कम रेख न कटी |?” भक्ति को वे सबबोपरि स्थान 
देते थे । यही नहीं, भक्ति उनके लिये व्रत, संयम, योग, स्वाध्याय, तीथ श्रादि 
सब कुछ थी ।* 
उनका विश्वास था कि भक्ति के बिना मनुष्य निरन्तर आवागमन की 
चक्की में पिसता रहता है | तृतीय स्कन्ब के सोलह पद में उन्होंने लिखा है;-- 
पुनि दुख पाइ, पाइ सो मरे। बिनु हरि भक्ति नरक में परे॥ 
नरक जाइ पुनि बहु दुख पाव। पुनि पुनि यों ही आवब जावे ।॥। 
तऊ नाहि हरि सुमिर्न करे। ताते बार बार दुख भरें।॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३६४) 


सरदास की सम्मति में मक्ति ही तो वह सम्पत्ति है जिसके हाथ थआा जाने 

से यम के हाथ बिकना नहीं पड़ता । यह वह ओषधि है जिसके सेवन से काल- 

रूपी व्याल के दशन का कोई असर नहीं होता | यह वह संजीवनी जड़ी है जो 

भयेशुधर्मा मानव को श्रमर बना देती है। जितके हाथ यह नहीं पड़ी, वह 

स्वाधीनता का संहार करके अपने आप तेली के बेल की तरह पराधीन हो 
(ता है। प्रथम स्कन्ध के २१०वें पद में सर लिखते हैं:--- 


१--यहें जप, यहे तप, यम, नियम, अत यहै, यहै मम प्रेमफल यहै पाझेँ । 
यहै मम ध्यान, यहे ज्ञान, सुमिरन यहै, सूर प्रभु वेहु हों यहै पाऊँ ॥ 
सूरसागर (ज्ना०प्र०्स० १ ६७) 
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भक्ति बिनु बल बिराने हे हो। 

पाड चारि, शिर श्रंग, गुंग मुख, तब केसे गुण गंहों ॥ 
चारिपहर दिन चरत फिरत बन, तऊ न पेट अधहों | 
टूटे कंध, स॒ुफूटी नाकति, को लों थे मख खहाँ॥ 
लादत जोतत लकुट बाजि है, तव कहें मड़ दुरहो। 
शीत घाम, घन विपति बहुत बिधि भार तरे मर जेहाँ।॥ 
हरि सन्‍तन की कहयाो न मानत कियों आपुनों पहा। 
सूरदास भगवन्त भजन अबनु मिथ्या जन्म गवेहों॥ 

सूरसागर (ना“प्र०्स०३३१) 


मानव-योनि के अतिरिक्त अन्य सब भोग योनियाँ हें। मानव-जीवन 
ही ऐसा क्षेत्र है जिसमें जीव अपने भविष्य के लिए सुकृत के बीज बोकर कुछ 
खेती कर सकता है| यहाँ उसे कुछ स्वतन्त्रता मिल जाती है। पर कुछ जीव 
इस स्वतन्त्रता का सदुपयोग करते हैं ओर कुछ दुरुपयोग । दुरुपयोग से जीवन 
विकृत हो जाता है ओर सदुपयोग से वह संस्कृत बन जाता है। जीवन का 
सर्वाधिक सदुपयोग सरदास की सम्मति में भगवद्धजन करने में है। इसी हेतु 
वे लिखते 


तुम्हारी भक्ति हमारे प्रान । 
९२ ७ 6 
छूटि गये केसे जन जीवत ज्यों पानी बिन प्रान ॥ १।१०६ 
सूरतागर (ना०प्र०स० १६६) 


जैसे पानी के बिना प्राणी जीवित नहीं रह सकते, वैसे ही भगवद्धक्ति 
के बिना प्राण धारण करना व्यथ है | 


भगवद्धक्ति सूर के शरीर की रग-रग में, प्राण के प्रत्येक स्पन्दन में 
हृदय की एक-एक धड़कन में विधी पड़ी थी | सूर के विचार-प्रवाह की लहरें 
उमड़-उमड़ कर भगवद्धजन के ऊपर न्योछावर हो जाती थीं | जब से उप्र बाँके 
बिहारी की छुबीली छुटा उनके मानसचत्नुञ्रों के सम्मुख प्रकाशित हुईं, तबसे 
उनकी आत्मा उसीके ध्यान में तल्लीन रहा--उसी के गुण-गान में मग्न रहा | 
उनका सरखागर वस्तुतः भक्तिर्पी मणियों की खान है | यह पार्थिव सागर 
साधारण रत्नों का थ्राकर होने से र्नाकर कहलाता है, पर सरसागर खच्चे 
और बहुमूल्य रत्नों की खान होने से सच्चा सागर है--वास्तविक रत्नाकर है । 
सूर का हृदय-सागर भक्ति के इन्हीं मणियों की ज्योति से जाज्वस्यमान था जो 
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वाणी द्वारा निकल कर सरसागर में प्रतिबिम्बित हो गया | इस भक्ति रसामृत 
का पान कर स्रदास ही नहीं, उनकी कृति सूरतागर भी श्रमर हो ग 

सर स्वयं तो गोविन्द के गुणगान में मग्न रहते ही थे, उनकी व्यापक 
विवेकिनी दृष्टि इस विशाल ब्रह्मांड को, समग्र संसार को भी प्रभ्चु के गुण-कीतन 
में लीन हुआ अनुभव करती थी | द्वितीय स्कंध के थ्रट्टाइसवें पद में उन्होंने 
आरती के एक विशाल, रमणीय रूपक की आयोजना की है, जिसमें उनकी 
वह अलौकिक शअ्रनुभूति इत प्रकार प्रकट हुई है;-- 


हरि जू को आरती बनी | 

अति विचित्र रचना रचि राखी परति न गिरा गनी ॥| 
कच्छुप अध आसन अनूप अति, डॉड़ी शेष फनी | 
मही 'सराब, सप्त सागर घृत, बाती शेज्न घनी ॥ 
रवि शशि ज्योति जगत परिपूरण, हरत तिमिर रजनी । 
उड़त फूल उड़गन नभ अन्तर अंजन घटा घनी॥ 
नारदादि सनकादि प्रजापति, सुर, नर, असुर अनी । 
जाके उदित नचत नाना विधि "गति अपनी अपनी ॥। 
काल कर्म गुण आदि अन्त नहिं, प्रभ इच्छा रचनी । 
यह प्रताप दीपक सु निरन्तर लोक सकल भजनी ॥। 
सूरदास सब श्रकृति धातुमय अति बिचत्र सजनी ३८ 

सूरसागर (ना०्प्र०्स० ३७१) 


ग्रनन्द कंद भगवान की अदभुत आरती हो रही है। श्रत्यन्त विचित्र 
है इसकी रचना ! वाणी इसका क्‍या वणणन करेंगी ? आरती के नीचे का आसन 
स्वयं कच्छुप महाराज के रूप में हैं| डाँड़ी का काम शेषनाग कर रहे हैं। 
पृथ्वी सरबा (दीपक), सातों समुद्र घी और पव॑त बत्ती का काम कर रहे हैं। रवि 
शशि के रूप में इस शरारती के दीपक की ज्योति चारों ओर उजाला कर रही है 
जिससे रात्रि का अन्धयकार दूर हो रहा है। नक्षत्र ही आकाश में उड़ते हये 
ज्योति के फूल हैं और यह सघन घन-घटा उससे उत्पन्न हुआ काजल है । इस 
ज्योति के उदय होते ही नारदादि मनि, सनकादिक ऋषि, ब्रह्मा, देव -मानव 
ओर असुरों का समदाय आरती के आगे प्रेम में मग्न हो, भक्तिभाव से विभोर 
हो, अ्रपनी-अप नी गति में, अपने-अपने ढंग से नाचने लगता है | इस प्रकार 
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»--इस पद में अंतिम पं क्तिसे पूर्व की एक पंक्ति लुप्त हो गई हैं, ऐसा प्रतीतहयोता है। 
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समस्त प्रकृति, निखिल ब्रह्मांड प्रभु की आरती उतार रहा है। उसके स्तवन में 
लीन हो रहा है | धातुमय श्रर्थात्‌ ब्रह्ममय ही बना हुआ हे ।*े 

भगवान की यह विराट आरती है | समश्त लोक लोक न्तर इस रूप में 
अपने खष्टा का, अपने द्रष्टा का भजन कर रहे हैं| सूर की कितनी व्यापक 


च् 
ना 


भावना है! धन्य हैं उसकी यह विराट कल्पना और प्रगल्म अनुभूति !! 


१--कंठोपनिषद्‌ प्रथम श्रध्याय, द्वितीय वल्ली, श्लोक २० में धातु प्रसादात? 
शब्द आये हैं जिनमें धातु का अर्थ धारण करने वाला पसब्नह्म है । 


चतुर्थ अध्याय 


हरिलीलाः 


[ आचार्य बल्लभ के पश्चात ]* 


हरिलीला क्‍या हे / 

विगत परिच्छेद में हमने जित वेष्णवभक्ति का विवेचन किया है वह 

उस पुष्टिमार्गीय भक्ति से भिन्न" है जिसका प्रवर्तन एवं प्रकार श्रीमद्बल्लभा- 
चार्यजी ने किया था | आचायजी पुष्टि सम्प्रदाय में महाप्रभु कहे जाते हैं। वे 
वास्तव में कोरे ज्ञानी ही नहीं, सिद्धयोगी महात्मा भी थे। चौरासी वेष्णवों 
को वार्ता और स्वयं सूरदास की स्वीकारोक्ति के अनुसार उन्होंने सन्त सूरदास 
को हरिलीला के दर्शन कराये थे ।१ आआचार्य॑जी के प्रसाद से ही सूर ने लीला 
के भेद को, रहस्य को हृदयंगस किया था | जिस लीला की अनुभूति ने, दर्शन 
और साक्षातकार ने सूरदास जैसे विरागी सन्त के जीवन को छतक्ृत्यता की 
सुदृढ़ भूमि पर प्रतिष्ठित कर दिया, जिसे पाकर वे श्रभीष्ट कौ उपलब्धि एवं 
पूर्णानन्द की तृप्ति का अनुभव कर सके, जिसने उनके श्रशान्त जीवन में शान्ति 
का संचार किया, वह लीला क्या है ? उसके भेद का, रहस्य का क्‍या स्वरूप है ! 
“ हरिलीला का सामान्य श्रर्थ हरि की लीला अर्थात्‌ प्रभु का खेल है । 

यह खेल ही सृष्टि है | सृष्टि का श्रर्थ स्वना है, परन्तु अपने व्यापक रूप में 
सूजन एवं ध्वंस दोनों ही उसके दो पाश्व हैं, एक ही तत्व के वक्त एवं एष्ठवत्‌ 
दो रूप हैं | महाकाल शंकर जिप्त प्रकार शिव और रुद्र दो रूपों वाले हैं और 
लास्य एवं तांडव उनके जत्य ( लीला, खेल ) के दो भेद कहलाते हैं, उसी 
प्रकार सृष्टि में सूजन एवं ध्वंस की दोनों क्रियाये विद्यमान हैं । यह द्विविध 
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१--तब सूरदासजी ध्नान करि श्राये, तब श्रीमहाप्रध्ुजी ने प्रथणथ सरदास को 
नाम सुनायो, पाछे समपंण करवायो और दशम स्कंघ की अनुक्रमणिका 
कही | सो ताते सब दोष दूर मये | तातें सरदासजी को नवधाभक्ति सिद्धि 
भई., ..तब श्रनुक्रमशिका तें सम्पूण लीला फुरो। सूरदास, वार्ता प्रसंग १ 
चोरासी वेष्णुवों की वार्ता | 


गुरुपरसाद होत यह दरसन सरसठ बरस प्रब्चीन ||१००२।| 
श्री बल्लम गुरु तत्व सुनायों लीला भेद बतायो ||११०२]| सूरसारावली 


| “औकट | 


खेल इस सृष्टि में प्रति क्षण हो रहा आकर्षण ओर विकर्षण, विधि 
और निषेघ, धन और ऋण, गुणा और भाग, संयोग और वियोग, हास्य और 
रुदन, उल्लास श्रोर विषाद, ऊपा और संध्या, उदय और अश्त, सूथ और चन्द्र, 
पितृयान और देवयान, प्राण और रयि, उत्तरायण और दक्षिणायन" ज्वार 
ओर भाटा, दिवा और रात्रि, जड़ ओर चेतन, पुरुष और स्त्री, मूर्त और अमूत् 
अआ्रदि अनन्त इन्द्र इसी अनन्त खेल के अनन्त रूप हैं। ऋग्वेद के अ्रघ- 
मधण सूक्त में इन्हीं को ऋत और सत्य कहा गया है | एक में गति है और दूसरे 
में स्थिति | एक में प्रसार है तो दूसरे में संकोच । प्रकाश और श्रन्वकार की 
भाँति यह युग्म एक होकर भी अपने दो रूप रखता है। जैसे एक बीज में 
पुल्लिंग ओर ख्रीलिंग नाम के दो दल रहते हैं, उसी प्रकार इस सृष्टि का पूल 
द्विदलात्मक हे, द्विविध रूप वाला है। .. 

युग्म के, मिथुन के इसी मूल में वह लीला श्रन्तहिंत है जिसे वेज्ञानिक 
अपनी प्रयोगशाला में परीक्षा करता हुआ अनुमान के आधार पर केवल एक 
भलक के रूप में देख पाता है, दाशनिक अपने चिन्तन, मनन एवं निदिध्यासन 
के द्वारा जिसका दर्शन करता है, योगी अपने योगबल से समाधि द्वारा जिसका 
स्पष्ट साक्षात्कार करता है और कवि अ्रपनी भावना शक्ति के सहारे, मधुमती 
भूमिका में, जिसे हृदयंगम और अनुभव करता है। 

ऋग्वेद के नासदीय सूक्त का कवि जिसे अपने हृदय में भावित्‌ करके 
गा उठा था--“कुत थ्रा जाता कुत इयं विश्लृष्टि:” अथवा कश्मे देवाय हृविषा 
विधेम” कहता हुआ वेंदिक कवि जिसे अपनी हथि समर्पित करने के लिये उता- 
वला हो उठा था, शतपथ ब्राह्मणुकार ने कःप्रजापतिः” तथा कं वे सुखम 
कहकर उस लीलामय प्रभु को इस प्रजा का, सष्टि का, स्वामी तथा स्व: 
आनन्दमय माना है। इसी लीलामय, आनन्दमय प्रभु से यह विविधरूपा 
सृष्टि उत्पन्न हुई है । इसी शआआनन्दमव प्रभु को हमारी हृवि समर्पित होनी 
चाहिये | 

हवि-समपंण भी एकांगी क्रिया नहीं है। वह संकुचित श्र्थ वाली भी 
नहीं है | जिस यज्ञ के साथ इस हवि का सम्बन्ध है, वह भी व्यापक और विस्तृत 
अथ रखता हैं | पर श्रपने संकुचित अ्र्थ-में भी हवि तथा यज्ञ के दो पक्ष हें, 
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१ --प्रश्नोपनिषद १--४,५ 
स॑ मिथुनम्‌ उत्पादयते, रजिश्व प्राण । 
भ्रादित्य। ह वे प्राणों रगिरेव चन्द्रमा || 


| १५१६ ।) 


हथि ओ्रोर हवि से प्रत्यागत, परिणाम रूप सुख, यज्ञ और यज्ञ का फल | वेद 
के शब्दों में एक ओर कृत तरी श्रोर जय है), एक श्रोर कम हैं, तो 
दूसरी श्र फल | युग्म यहाँ भी है और जेसा लिखा जा चुका है, थुग्म की 
स्थिति सवंत्र है | इसी हेतु आचाय बल्लम ने नवनीतग्रिय के साथ नवनीतपग्रिया 
को भी रछखा हे, नाथ के साथ श्री को भी स्थान दिया हू क्ृप्ण के साथ राधा 
को भी उनके अ्रंगरूप में प्रतिष्ठित किया हे । 

ऊपर जिस युग्म का हमने वर्णन किया हैं ओर लिखा हैं कि इस थुग्स 
के मूल में वह श्रानन्दमयी परमशक्ति निवास करती है, उत थुग्म की विद्य- 
मानता का पल-पल में और पद-पद पर अनुभव करके भी हम उसकी तात्विक 
स्थिति से बसे ही असंप्क्त रहते है जेसे जल से कमल ।|* श्वेताश्वतर उप- 
निषद्‌ में स्वाभाविकी ज्ञानबल क्रिया च! कहकर प्रभ की लीला को स्वामाविक 
अतएव शाश्वत कहा गया है | परन्तु शाश्वत और नित्य होते हुये मी यह 
लीला, अु॒ग्म का यह प्रदर्शन, हम सामान्य प्राणियों के लिए स्थिर रूप से 
गहीतव्य नहीं होता | विरल हैं वे महामानव, जो इसकी झलक पाकर माव॑ 
विभोर हो जाते हैं और श्रत्यंत विरल हैं वें अतिमानव, जो इसे श्रमुभव करके 
आनन्द में मग्न हो उठते हैं और इसका श्रंचल पकड़कर फिर नहीं छोड़ते | 
अज्ञान के अ्रन्धकृप से सूर को निकालकर जब कृष्ण तिरोहित होने लगे, तो 
सूर ने कहा था :-- कं 

'बॉह छुड़ाये जात हो, निबल्ल जानि के मो्हि । 
 हिरदे तें जब जाइहो, मरद बदोंगो तोहिं॥ 

उस परात्पर आनन्दमयी श्वस्था की ग्राभा उपी समय सर के मान- 

सिक चल्षश्रों के सामने प्रकट हो गई थी, पर उत्की स्थिर, अकम्प ज्योति तो 
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१--#त॑ में दक्षिण हस्ते जयो में सब्य श्राहित: | ग्रथव ७४ २॥८। 

२--नमामि हृदये शेषरे लीला क्षीराब्चिशाविनम | 
लद्बगी सहख लीलाभिःसेव्यमानं कलानिधिम || 

“सिद्ध और साधारण मानव में कितना बेपरीत्य है। सिद्ध संसार में रहता 
हुआ भी उससे अलग और हम सामान्य जन परमानन्दपूर्ण प्रभ में रहते हुए 
भी उपसे प्रथक | एक सतत से सम्बद्ध ओर दूसरा अस्त से आबद्ध | हरिलीला 
फिर भी दोनों श्रोर है | एक श्रोर उतका ऊज स्वित श्रानन्दमय रूप है, दूसरी 
ओर विधादमय | विषाद से प्रसाद की श्रोर, दुख से आनन्द की ओोर 
जाने के लिये दृष्टि-परिव्तेन की श्रावश्यकता है | 


| १२० | 


भगवान के वरदान के अनुसार, दात्षिणात्य, ब्रक्म-बंशोद्धव, महाप्रभ बल्लमा- 
चाय द्वारा ब्रह्म-सम्बन्ध कराने पर ही, सरदास के अ्रन्तश्तल में जाग्रत हो सकी | 
उसके पश्चात्‌ तो वह सर के हृदय की सम्पत्ति बन गई। सूर का हृदय ओर 
यह आनन्दमयी ज्योति दोनों बेद के शब्दों में 'सघस्थ? हो गये, श्रर्थात्‌ चिर- 
काल के लिए आमने-सामने बने रहे | सर की प्रतिज्ञा 'हिरदे ते जब जाउगे 
मरद बदोंगों तोहिं” सत्य सिद्ध हुईं, पूण 
मक्त ने कहा था : 'इहि अवसर कत बांह छुड़ावत इहि डर श्रधिक 
डर॒यो ।! (सरसागर १-६६), भगवान ने कहा, हम भक्तन के भक्त हमारे ।*१ 
सुन अजु न परतिज्ञा मेरी यह ब्रत टरत न ठारे ॥१-१४२॥ अ्रतः सब कुछ छोड़ 
कर भगवान ने जन को भायो कीन्हों ।१-१४३ । 
लीला के सम्बन्ध में अपनी भावना प्रकद करते हुए, हिन्दी-काव्य- 
साहित्य के अमर कलाकार स्वर्गीय जयशंकरप्रसाद कामायनी के श्रद्धा सग में 
लिखते हैं।-- 
कर रहो लीलामय आनन्द, 
महाचिति सजग हुई सी व्यक्त । 
विश्व का उन्‍्मीलन अभिराम, 
सभी होते इसमें अनुरक्त ॥ 
वह महाचिति, परम चैतन्य सत्ता सतत सजग बनी हुई लीलामय श्रानन्द 
का अभिव्यंजन कर रही है। विश्व की अभिराम अ्रभिव्यक्ति के मूल में यही 
लीला, यही आनन्दवाद है | विश्व का प्रत्येक प्राणी इस आनन्द की श्रोर 
उन्मुख है | आनन्द की खोज में जाने-अनजाने सभी व्यस्त हैं | सभी उस परम 
सुख की ओर अनुरक्त हुए. चले जा रहे है । पर विस्मय इसी बात का है कि 
' उधर जाते हुए. भी, सब उधर नहीं जा रहे | मुझे भूख लगती है। भूख से कष्ट 
होता हैं, उस कष्ट का निवारण करने के लिए में रोटी, चावल, दाल, 
हल्लुआ, दही, दूध जो कुछ मिल जाता है, उसे उदरसथ कर लेता हूँ और श्रत्प- 
काल के लिए भूख के कष्ट से जञाण भी पा जाता हूँ। इस त्राण से मुझे सुख 
होता है | यह क्रिया प्राणी-जगत में प्रायः सब्रके साथ घरित होती है। पर 
हममे से ऐसे कितने हैं जिन्होंने इस सुख का श्रतुमव करके उसे य्रहीत किया हो! 
भोजन का उद्दश्य इसी सुख को पाना था, पर उद्देश्य रूप में यह सुख हमारे 
सम्मुख रहता कब है १ हम उद्देश्य को भूलकर और उसे छोड़कर खाधनों के 
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१--त्वमस्माक तवस्मसि | ऋ० ८।६२।३ २। 


[ १५१ | 


साथ चिप जाते हैं | साथ्यर्य आनन्द की कत्नक आती है ओर तिरोहित हो 
जाती हैं | साधनों से चिपटे हुए हम दुबल मानव उन्हीं को उद्देश्य समझ कर 
दिन-रात उनकी प्राप्ति-चेप्टा में संलग्न रहते हैं | आनन्द की भकलक श्राकर 
कहती है, “मुझे देखो,” पर हमें इतना अवकाश ही कहाँ कि उसकी ओर 
अपनी दृष्टि भी ले जा सर्के--- 
[हम कामी, कुरूप, कायर क्या करें अभो तेरा आराधन ६ 
हमें कहाँ अवकाश नाश से केसे करें अम्रत पथ साधन ! 
मुख तो तम की ओर, कहाँ फिर वह प्रकाश की रेखा पावन १ 
डूब रहे दुख-देन्य-सिन्धु में, कहाँ शान्ति-सुख-छत्र सुद्दावन £ |" 
ग्रानन्द की खोज में पड़ा हुआ मानव, इस प्रकार निरन्तर आनन्द से 
वंचित रहता है। साम्राज्य-लिप्सा में उसकी भूख का विराट बिड्म्बनापूण रूप 
परिलक्तित होता है| यह तो ज्वाला है, जो स्वयं जलती हैं और अपने उपा- 
सकों को भी जलाती है | यह दाह तो दग्ध करने वाला है। यह वह ज्योति 
नहीं, वह प्रकाश नहीं, जो हृदय-कमल को विकसित और आत्म[ को आन- 
न्दित करता है | इस प्रकाश को देखने के तो वही व्यक्ति श्रधिकारी हैं, जो रोटी 
को भूख दूर करने का साधन मात्र समझते हैं, साध्य नहीं, जो रोटी खाकर 
उससे उत्पन्न आनन्द को ही अ्रपना सर्वस्व समझते हैं और उसे पकड़कर रोटी 
क्या, रोटी से उपलक्षित अन्य सभी साधनों को उनके मूल्य से बढ़कर मूल्यवान': 
नहीं मानते | 
हरिलीला ओर श्रानन्दवाद का श्रन्योग्याअित सम्बन्ध है। जिसने हरि- 
लीला को पहचान लिया, वह श्रानन्द की भूमिका में पहुँच गया और जो 
आनन्द धाम में पहुँचा, उसने हरिल्लीला के दशन कर लिये। जिसने हरि- 
लीला की ऋकलक भी पा ली, उसका जीवन धन्य है | बल्लमाचारय ने इस लीला 
में भाग लेने को मोक्ष से भी बढ़कर माना है |* 
इस प्रकार हरिलीला का प्रदशन युग्म में ह। जैसा लिखा जा चुका 
है, द्यावा-प्थ्वी का एक युग्म है। स्त्री-पुरुष का दूसरा युग्स है। ऐसे युग्म इप 








की कणजनिज नल - चाय ह हे 


१--लेखक को लिखी भक्ति तरंगिणी से उद्ध त 

२--आक्ाय बल्लम ब्रह्मसूत्र ४-४-१४ के मभाष्य में पृष्ठ १४१३-१४१४ पर 
लीला को केवल्य और परम मुक्ति (मुक्ति से भी बढ़कर) बताते हुए लिखते 
हैं: “लीला विशिष्ट्मेव शुद्ध पर ब्रह्म, न कदचित्‌ तद्ग॒हितं इत्यथेः । 
तेन च (लीलाया:) नित्यत्वम्‌ | श्रथवा लीला एवं केवल्यम्‌, जीवानां 
मुक्तिरूपम्‌ , तत्र प्रवेश: परमा मुक्तिरिति |?” 


[ ११२ | 


विश्व- में ग्रनन्‍्त है | निखिल विश्व स्वतः पुरुष एवं प्रकृति का थुग्म हे। अश्रना- 
सक्त पुरुष अ्रपनी शक्ति प्रकृति के साथ क्रीड़ा कर रहा है। यह पुरुष ही कृष्ण 
है और प्रकृति राधा है। श्रीमद्धगवद्गीता के अ्रनासक्ति योग के श्रनुतार यदि प्रत्येक 
मानव क्रीड़ा करने लगे, तो वह पुरुष-प्रकृति के, राधा-कृष्ण के इस शाश्वत 
खेल में, नित्य लीला में, भाग लेने का श्रधिकारी हो जाता है । 

वैष्णव भक्ति के पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय में राधा-कृष्ण की यह शाश्वत 
लीला प्रमुख स्थान रखती है। भागवत सम्प्रदाय अपने प्रारम्भ से ही क्‍यों 
श'गार-प्रधान रहा है, इसका सूकुम श्राभात ऊपर लिखी पंक्तियों से प्राप्त हो 
सकेगा । 


सूर-प्रतिमा का अधिकांश भाग राधा-कृष्ण के इसी लीला-गायन में 

व्यय हुआ है । यह लीला श्रप्रत्यक्ष रूप से सबंदा होती रहती है। भीमद्भागवत के 
अनुसार यह लीला, यह शाश्वत क्रीड़ा शरद्‌ पूर्णिमा के ज्योत्स्ना-चवल वाता- 
बरण के श्रन्तगंत वृन्दावन में होती है | इत लोक का वृन्दावन श्रपना पार्थिव 
श्रश्तित्व लिये हुए उप्ती का प्रतीक मात्र है। भगवान और उनकी अंगीभूत 
गोपियाँ तथा अंशभूत गोपाल सब इस लीला में भाग लेते हैं| भक्तों का इप 
लीला में भाग लेना तो उपयुक्त कहा जा सकता है, पर भगवान इसमें क्यों 
भाग लेते हैं, इतका एक भाव-मरित कारण सूर नीचे लिखी पंक्तियों में 
उपस्थित करते हैं;-- 

जो चरणारविंन्द श्रीभूषण, उरते नेंकु न टारति। 

देखो धो का रसु चरणनु में, मुख मेलत करि आरति ॥ 

जा चरणारविन्द के रस कों, सुर नर करत विवाद । 

यह रस है मोककों अति दुलेभ, ताते लेत सवाद॥ 

सरसागर (ना०प्र०स० ६८२) 
जो स्वयं श्रानन्दमय है, वह भी इस लीला में भाग लेकर आनन्दा 

स्वाद का अनुभव करना चाहता है। प्रश्न उपनिषद के ऋषि ने भी इन्हीं 
शब्दों पर प्रामाणिकता की छाप लगाते हुए कहा हैः 'प्रजाकामों वै प्रजापति: 
स तपरोडतप्यत स तपस्तप्त्वा स मिथुनमुत्पादयते' ।१॥४। प्रजापति परमात्मा के 
श्रेन्द्र प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा होती है। इसीलिए वह तप तपता है और 
तप-तपकर मिथुन या युग्म को उत्पन्न करता है। प्रजापति की यह इच्छा 
अन्दर उत्पन्न काम, बाह्य सृष्टि में अभिव्यंजित होंतां है। श्रतः यह उसकी 
अपनी ही अ्न्तस्तृप्ति है | जो स्वयं तृप्त है; पूर्ण काम है, वह इस प्रकार जगत- 


[| श२१३ |] 


रचना के द्वारा पुनः तृत्त-काम बनता. है और यह उसके स्वभाव के श्रन्तर्गत 
है |१ श्रत; यह क्रिया अनवच्छिन्न रूप से हो रही है | 

इस हरि-लीला का मुख्य सम्बन्ध पुष्टिमार्गीय मक्ति से हे । श्रतणव 
ग्रागामी परिच्छेद में हम पुष्टिमार्गीय भक्ति के मुख्य तत्वों का निरूपण कर गे। 


१--आराचाय बल्लभ, ब्रह्म सूत्र श्रध्याय २, पाद १, सूत्र ३३ के श्रणुमाष्य, पृष्ठ 
६०१ में लिखते हैं;:--“न हि लीलायां किश्वित्‌ प्रयोज़नमस्ति | लीलाया 
एव प्रयोजनत्वात्‌ |” अ्रथात्‌ लीला में कोई विशिष्ट प्रयोजन उद्देश्य बनकर 
निहित नहीं रहता । लीला का प्रयोजन केवल लीला ही है । यह लीला 
भगवान के स्वभाव के अन्तर्गत हैं | जो वस्तु स्वभावगत होती है, उसका 
कोई प्रयोजन नहीं होता | रा 





भक्ति-रसामृत-सिंघु में श्रीरूप गोस्वासी ने भक्ति के दो भेद लिखे हैं:-- 
गोणी तथा परा ! पराभक्ति सर्वोच्च कोटि को ओर सिद्धावस्था की सूचक है | 
गौणीभक्ति दो प्रकार की है: १--वैधी और २--रागानुगा।" "वेधीमक्ति 
में शाज्रानमोदित विधि-निषेध का अ्रनुसरण करना पड़ता है ॥ * रागानगा 
भक्ति-मावना, राग अथवा प्रेम पर अ्रवलम्बित है ।* कूपणा के प्रति 
तथा श्रन्य गोपियों का प्रेम रागान॒गा भक्ति के अन्तर्गत आता है । पर रागा- 
नगा भक्ति श्रन्तिम सीढ़ी हे, जिस पर चढ़ने के लिये प्रथम कइ सीढ़ियाँ पार 
करनी पड़ती हैं| भक्त एकदम छलांग मारकर अ्रन्तिम सीढ़ी पर नहीं पहुँच 
जाता | वह त्यागपूर्बक अवण, कीतन आदि से द्वारा आगे बढ़ता है, 
तब कहीं रागानुगा भक्ति का बीज छद॒यु में जय...पयता है | रागानुगा भर हे क्ति 
में भी भक्त चारों ओर से अपने चित्त को हटाकर भगवान में केख्ित,करता है | 
वह पहले प्रभु से स्नेह करता ह। फिर धीरे-धीरे स्नेह आसक्ति में परिवर्तित 


अल कक हे रथ अमन आन नर राशाााकाक. सारण. रानभन पंत, 
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१--ये भेद गोड़ीय सम्पदाय-सम्मत हैं | पृष्टि सम्प्रदाय में रागानगा भक्ति की 
हो मान्यता है| ब्रह्म सूतज ३-३-३६ के श्रशुमाष्य में, प्र॒ष्ठ ११०४ पर 
आ्राचाय बल्लम लिखते हें--“भक्कितिस्तु विहिताअविहिता चर इति द्विविध:) 
माहात्म्य ज्ञानथुत ईश्वस्वेन प्रभो निरुषधि स्नेहात्मिका बिहिता | श्रम्यतो 
प्राप्त्चात्‌ कामादि उपाधिजा सा तु अ्विहिता | एवं उभवविधाया श्रपि 
तस्या मुक्तिसाधकत्वम्‌ इत्याह। कामादि उपाधिजस्नेहरूपायां कामादि 
एवं मुक्ति साधनम्‌ भगवति चित्त प्रवेश हेतुत्वात्‌ । आदि पदात पृत्रत्व 
संबंधित्वादय;,|*****  ** हू घादिरपि संग्ह्यते | तेन भगवत्‌ संबंध मात्रस्य 
मोक्ष साधकत्वमुक्तम भवति |? 

२--शासने नेव शास्रस्य सा वेधी भक्ति रुच्यते | 

द (भक्ति स्लामतसिघु पूषविभाग, लहरी २, श्लोक ४) 
२०-भक्ति रसामत सिंधु पूर्व विभाग, लहरी २, श्लोक ६२ | द 


[ १२४ |] 


हो जाता है और यह आसक्ति अन्त में यमन बन जाती हूँ | व्यसन से: भक्त 
परम की प्रणाता प्राप्त कर लेता हैं।" बेधी भक्ति में धक्ति) गोस्वामी तुलसीदास 
की भाँति प्रभु के ऐशवर्य जाने सम्पन्न रहता है | यह सवादा का सांग है। दे यह मर्यादा का मांग है । 
पर रागानगाभक्ति भगवान की कृपा पर श्राश्रित है | भगवान का अनुग्रह ही 
इस भक्ति का 7 भक्ति का पोपण करता है। श्रतः इसे पुष्टिमार्गीयभक्ति भी कहा गया 
|३ इसमें प्रभु के ऐश्वय का नहीं, भुम और करुणा का महत्व है॥ बल्लम 
यूर, चैतन्य आदि सन्त इसी भक्तिमाग के झनुयायीथे 
रागानगाभक्ति दो प्रकार की है। १--कामरूपा ओर २--सम्बन्ध 
रूपा |* गोपियों की भक्ति कामरूपा थी, जिसमें कृष्ण-सुख के अतिरिक्त अन्य 
भावना नहीं रहती | सम्बन्धरूपा भक्ति भगवान ओर भक्त के सम्बन्ध कौ दृष्टि 
से चार प्रकार को हैं। दास्य, सख्य, वात्सल्य और दाम्पत्य | दास्यभक्ति के 
अ्रादश हनुमान हैं | सख्यभक्ति के आदश उद्धव॥ अजु न और सुदामा हैं। 
वात्सल्यमक्ति का आदश नन्द, यशोदा, वसुदेव ओर देवकी में दिखाई देता 
है। राधा ओर रुक्मिणी दाम्पत्य भाववाली भक्ति की आदर्श हैं। यह 


हि. 
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दाम्पत्य भाव हाहमाधुय भाव है और नवश्रेप्द रस का श्राघार्‌ हैं । लोकिक माधुय॑ 
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से इस मांधुय में भेद हैं | लोक में मधुर रस, दाग्पत्य भाव लबसे नीचे, उससे 


के 


पर वात्संस्य, फिर सख्य, फिर दास्‍स्य ओर सबसे ऊपर शान्त्र रस है| पर ञ 
में चिंदू जगत के निम्नुतम भाग में शान्तस्वरूप निगु ण॒ बह्मलोीक, उसके ऊपर 
दास्‍्य रूप बेकुठ तत्वु, उसके ऊपर गोलोकश्य सख्यरस झौर सबके ऊपर म॒धुर- 
रस-पूण वृन्दावन है, जहाँ परम पुरुष प्रकतिरूपा अजांगनाओं के साथ क्रीड़ा 


आप करते हैं. | 








जी आर रागानुगाभक्ति के दोनों प्रकारसाधनावस्था के/श्रन्तगंत्‌ 


जब भक्त को भगवान से प्रेम करने का व्यसन हो जाता है, तभी रागान हि 


२9 


"भक्ति की कृताथता समझनी थे ॥हए | इन श्रवस्था में भक्त के अन्दर प्रभ 
5 


"तलाक तन >नल >रत-क अन्‍मफन्‍लरबन कक 
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१--वंतः स्नेहस्तथाइउ सक्तिव्यसनं च तदा भवेत ।।१।। 
यदास्थाद्व्यसनं कृष्ण क्रताथ; स्यात्तदेव हि ॥।५।। 
भक्तिवड्धिनी (प्रोडश ग्रन्थ) 
२--वैधी भक्ति रिय॑ केश्चिन्म्यादामार्ग उच्यते | 
(भक्ति रसामत सिंधु लहरी २, श्लोक ६०) 
३-पष्टिमार्गीडनुग्रहेक साध्य: | अगुमाष्य ४।४।६| की टीका | प्रष्ठ १४०६५ 
४०“भक्ति रसामत्‌ सिन्धु |२६३।। पूब विभाग । 


[ १२६ | 





'अम) के अ्रतिरिकत ओर कोई कामना शेप नहीं रहती । वह परम तृप्ति का 
अ्नभव इसी प्रम में करने लगता हैं॥ यही पराभक्ति है, जितके लिये रागा 


(मन लक हक 


नंगा भर्क्त अन्तिम सीढ़ी मानी गई है | परा भक्ति की भूमिका में पहुँच कर 
भक्त को किसी सार्थन, नियम श्रादि की आवश्यकता नहीं रहती। वह प्रभ- 
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ग्राचाय बल्लम ने जीवों के' विकाप्त की चार अ्रवस्थाये मानी हें: 
प्रवाहमार्गी, मरयाद[मार्गी, पुष्टिमार्गी और शुद्धपुष्ट | इन्हीं के आधार पर भक्ति 
के विकास की भी चार श्रवस्थाय हो जाती हैं : १--प्रवाह्दी पृष्यिमक्ति जिसमें 
भक्त प्रभु से अनन्त काल से प्रेम को याचना करता चला झा र |) प्रभ 
के प्रति भक्त का यह प्रम जगत के जटिल जालों से व्यवहित होता र | 
फिर भी जीव की इंश्वर से मिलन की यह श्राकांक्षा है शाश्वत | २--मयादा 
पुष्ट भक्ति--इस श्रवध्था में मक्त सन को सब ओर से हटाकर प्रभ में लगाता 
ओऔर प्रभु के प्रति उसकी आ्रासक्ति दृढ़ होती जाती हैं | ३--प्रष्ण्पुष्ट भक्ति-- 
जिसमें भक्त को भगवान के प्रति प्रेम करने का व्यवन-सा हो जाता हैं। 
४-शुद्ध पुष्ट भक्तों की स्थिति भक्ति की पूणण या सिद्ध अवस्था: है 
भगवान्‌ का कृपा-पात्रु बनता हे उसके अनुग्रह को ' अनुभव करता है और 
परमानन्द को प्रार्त होता है | 


इस प्रकार आचाय बल्लम द्वारा प्रवर्तित पुष्टिमार्गीय भक्ति की दो 
शाखायू दिखलाइ देती हैंः+-एक साधन रूप ओर दूसरी साध्य रूप। प्रथम 
शाखा में भक्त के लिये प्रयत्न करना आवश्यकू समक्ता गयी है। प्रयत्न करने 
के उपरान्त जब भक्त अशकक्‍्त हो जावे, तब उसे ग्रयन्न हो कर प्रभ की शरण 
जाना चाहिये, जेसे बन्दर का बचा उछल-कूद करने के पश्चात अपनी माँ 
को शरण जाता है | भक्ति की यह साधनावस्था है, जिममें। ज्ञान श्रोर कृझ 
भक्ति के साथ मिल-जुल कर चलते हैं| नवधाभक्ति भी इसी के श्रन्तर्गत 
आ्राती हैं।। पर ये हैं साधन ही, लक्ष्य नहीं | लुझ्यू है ग्रेमा या परशभक्ति 


(०3८ >कमपक ० 
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१--प्रभु शब्द का प्रयोग मगवान के लामान्य अथ में, यहाँ पर, किया गया 
है | पुष्टि सम्प्रदाय में ब्रह्म, परमात्मा ओर भगवान शब्द क्रमशः ज्ञान 
कम और भक्त के क्षेत्र में प्रशुक्त होते हैं. | बदन्ति तत्‌ तत्वविदः तत्व 

यज्ञञानमद्रयम्‌ | ब्रह्म ति परमात्मेति भगवानिति शब्दते। 
भागवत १-२-११ 
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की प्राप्ति | दिसरी शाखा में भक्त को प्रयत्त करते की कोई आवश्यकता नहीं 
रहती | प्रभु स्वयं प्रम-श्रोत-स्‍्वरूप हैं | जेसे बिल्ली अपने बच्चों की चिन्ता में 
म्यांऊ स्‍्थांऊ करते हुये बच्चों के पास स्वतः पहुँच जाती हैं, उसी प्रकार प्रभु 
भी शरणागत भक्त को अपनाने के लिये श्वयं उसके पास आ जाते हैं, प्रकट 
हो जाते हैं. प्रकाशित हो उठते है | मकत के लिए प्रभ की ओर उन्मुख हो 
जाना, हृदय में प्रभ-प्राप्ति की प्रबल पिपासा का जाग्रत हो जाना अ्रथांत परा 
भक्ति की निप्यणा क| दृढ़ हो जाना भर पर्यात है | श्रतः शआाचाय बल्लभ के 
मतानसार प्रभ के प्रति अविचल परम साध्य रूप है | इस श्रविच्ल्न प्रम के 
उत्कष के लिय प्रम-प्राति की शत्रमिलाषा विरृ-व्याकुलता का जागरण एकान 
आवश्यक है | इस विरह-व्यथा में, संयोग ओर मिलन की आकांतछ्ा में तड़पते 
हुये भक्त पर भगवान स्वयं आकर कृपा करते हैं, उसे स्वयं उठाकर गोद 
में लेते हैं । 

पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय में गरवेश करने के समय भक्त को ब्रह्म-सम्बन्ध 
कराया जाता हैं] जो एक प्रकार का संर्कार है| इत संस्कार में साधक अपना 
म्वध्व मगवान को समर्पित करता है और गुरु उसे श्रीकृष्ण; शरणंमम' मंत्र 
देता है | यह मंत्र भक्त को सदेव अपने ध्यान में रखना चाहिये । सिद्धान्त 
मक्तावली, विवेक घेयाअ्य आदि ग्रन्थों में अचाय बल्लम मे इप बात परबड़ा 
बल दिया हैं कि पुष्टिम[र्गीय भक्त के लिए परम श्ञाराध्य देव श्रीकृष्ण ही हैं 
श्रीकृष्ण में श्रनन्य भक्ति-मावना, अविचल विश्वास,। पूर्ण समपण ओर श्रद्धा 
भाव इमक्‍त के उत्थान के लिए आवश्यक माने गये (हं। चतुःश्लोकी में 
शग्राचायंजी लिखते हैं 








पु 
हटा »७ 
प्‌ कं फिवलल्‍्कनऊनन»«-नमम री. स्‍. 


सबेदा सर्वभावेन भजनीयों ब्रजाधशिपः | 
स्वस्यायमेवधर्मों हि नान्‍यः क्वाषि कदाचन ॥१।॥ 
एवं सदा स्वकतेंव्य स्वयमैव करिष्यति। 

प्रभ: सब समर्थों हि ततो निश्चिन्तवां ब्जेत ॥२॥ 
यदि श्री गोकज्ञाधीशो घवः सबोत्मना हृदि । 

ततः किमपरं ब्रहि ,लोकिकेबेदिकेरपि ॥३॥ 
अतः सबोत्मनः शश्वद्‌ गोकल्लेश्बर पादयोः । 
स्मरणुं भजन चापि न त्याज्यमिति मैं मतिः ॥७॥ 


अथात्‌ सवंदा समश्त भावों से ब्रजाधिप श्रीकृष्ण का ही भजन करना 


] 


चाहिये | अपना यही धरम हैं. अन्य कुछ नहीं। भगवान सब समथ है । जो 


[| #श्८ ] 


कुछ मेरें लिये कर्तव्य है, उसे वे स्वयं कर देंगे, ऐता सोचकर निश्चिन्त हो जाना 
चाहिये | यदि श्रीकृष्ण को स्वात्मना हृदय में स्थापित कर लिया, तो लौकिक 
एवं वैदिक कमकांड द्वारा श्रन्य किस फल की प्राप्ति शेष रही ? श्रत: सभी भाँति 
श्रीकृष्ण के चरणों में प्रणत होकर उनका स्मरण ओर भजन करना चाहिये । 
यही मेरा मत है | 
भगवान का यह (भजन तन, मण तथा धन. तीनों प्रकार से होना 
» चाहिये। भक्त का परम पुनीत क॒तव्य प्रभु-लेवा में श्रपने शर्रीर, वेश्वव, विचार 
'अदि सबका समपण कर बना | भगवान ओर भगवद्धक्तों की सेवा में उतके सवस्व 
का प्रयोग होना चाहिये | पर, तन ओर घन से भी बढ़कर! मन को प्रश-सेवा 
में लगाना है | सिद्धान्त मुक्तावली में श्राचायजी लिखते हैं; “कृष्ण सेवा सदा 
काया मानसी सा परा सता |” तन और घन तो मन के ही ऊपर हैं। मन सेवा 
में नहीं लगा है, तो शरीर और रुम्पत्ति का प्रयोग सफल हो ही नहीं सकता । 


“ भगवद्धजन की श्रोर प्रेरणा देन वाला गुरु होता है। श्रतः आचार्य 

बल्लभ के मत में [गुरु की श्राश्ा का की श्राज्ञा का पालन|प्रथु भक्ति का हो एक अंग दे... 
अ्रचाय बल्लम के किसी ग्रन्थ मे राधा का वन नहीं | अतः कई 
विद्वानों का मत है कि शुगल स्वरूप की उपासना विधि का समाधेश पुष्टि- 
मार्गीय भक्ति-सम्परदाय में गोस्वामी विटठलनाथ ने किया |' उन्हीं ने राधा की 
स्तुति में स्वामिन्याष्टक तथा श्वामिनी स्तोत्र दो ग्रन्थ लिखे हैं। श्राचार्य बल्लन 
नें प्रथम वात्सल्थ भक्ति का ही प्रचार किया था। परन्तु सर-निर्णय के लेखक- 
दवय की उम्मति मे श्राचाय बल्लम की पुष्टि भक्ति के अन्तगत पल, कशीर, 'र॒ 


(कु 


दाम्पत्य और परकोय कान्ताभाव सभी प्रकार के भक्ति भावां का समावेशु हैं | 

हमारी सम्मति में आचाय बल्लभ ने राधा नाम से तो नहीं, पर पशुपजा 
( गोपजा ) नाम से एक ऐसी गोपिका का वर्णन अ्रवश्य किया है, जि:के साथ 
श्रीकृष्ण यमुना के तट पर कीड़ा करते थे [३ बेसे भी उन्होंने गोपी-भाव से 
माधुयमक्ति करने का उपदेश कई स्थलों पर दिया है। अतः पुप्टिमक्ति में इन 
भावनाओं का समावेश उनके जीवन के पश्चात्‌ हुआ, इसके मानने की कोई 
आवश्यकता नहीं हें | 
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१--श्रष्यछाप और बल्लभ सम्प्रदाय, पृष्ठ ४२७ भाग २। 
२--सूर-निर्णय पृष्ठ २०८-२१०| 
३--कलिन्दोद्भूतायास्तटमनुचरन्ती पशुप्जां | परिबृद्राष्टक | 


[ १२६ ] 


गोस्वामी बिटूटलनाथ ने श्राचायजी का श्रनुतरण करते हुये पृष्टिअक्ति 
को और भी आगे बढ़ाया | श्रीनाथजी के श्वरूप-पूजन में आठ पंहर की 
भावना, श्र गार-सजावट तथा कोतन आदि का मंडान उन्होंने बहुत वैभव के 
साथ किया । आचाय बल्लम और उनकी पुत्र तथा शिष्य-परम्परा ने मिलकर 
पुष्टिभक्ति का जो स्वरूप खड़ा किया, उसमें भागवत भक्ति की पूर्व परम्परा का 
तो समावेश था ही, साथ ही उसमें बर[त्सल्य एवं माधुय-भाव की रस-सिंचित 
धारा ने मिलकर शताब्दियों से हृदय पर पड़ी हुई निद्गत्ति की छाप को धोकर 
दूर बहा दिया। इस भक्ति ने एक विशेष प्रकार की ग्बृत्ति उत्पन्न की, जो जीवुन्‌ 

राग करना सिखलाती है॥ 

पुष्टिमार्गीय भक्ति का मुख्य लक्ष्य मोज्ष-प्राप्ति नहीं, प्रभु के प्रेम की 
आधपियी | ३ १) प्रभु का यह प्रेम भगवत्कृपा से ही साध्य था। इस प्रेम को प्राप्त 
कर भक्त बकुण्ठ जाना भी नहीं चाहता था | वैष्णव कवियों ने इस प्रेम की 
प्रभूत प्रशंता की है | यह प्रेम श्रम से ही उत्पन्न होता है और इसी से परमार्थ 
की प्राप्ति होती है । इसी के द्वारा प्रेमरूप गोपाल से भेंट होती हैं। ग्रेम पंदा 
नहीं हुआ्रा, तो हरिलीला का दर्शन करना श्रसम्भव है [ 
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१--अ्राचाय बल्लम ब्रह्म सूत्र, श्रध्याय ३, पाद ३, सूत्र ३७ के अ्रणुभा५ 
पुएठ ११७० में प्रेमपरा पुष्टिमार्गीय भक्ति को ज्ञान से ऊँचा पद देते हुए 
लिखेते हं:--एवं सति मुख्य यदद्वतज्ञानं भक्ति-भावेक देश व्यभिचारि 
भावेषु एकतरदिति तषप स्वर्णांचलयो रिव ज्ञानभकत्योस्तारतम्य॑ कर्थ वर्ण 
नीयमिति भाव: |? यहाँ ज्ञान को वे सरसों और भक्ति को स्वर्णाचल की 
उपभा देते हैं। 





# # की, का की #ख 
पाष्टिमा्गीय भमाक्ति ओर हरिलाला 
भागवत के द्वितीय स्कन्ध के दशम श्रध्याय में वर्णित वर्ग, वितग, स्थान 
पोषण, ऊति, मन्वन्तर, इशानुकथा, निरोध, मृक्ति और आश्रय, इन दस विषयों 
' "में एक पोषण भी है। भक्तों के ऊपर भगवान की कृपा का नाम ही पोषण 
: आचाये बल्लभ ने इसी शब्द को लेकर भमगवद्धक्ति को पुष्टिमाग नाम दिया 


शक] 


का यह अ्नग्रह ही भक्त का कल्याण करता है। जिसको प्रभ की क्पा-प्राप्ति न 
हुईं, वह कुलीन होते हुए भी नीच, सुन्दर होते हुये भी कुरूप, ओर घनवान 
होते हुए भी निधन है | प्रभ की कृपा ही मानव को कुलीन, सुन्दर और धनवान 


बनाती है। सर ने नीचे लिखे पद में इसी भाव को अभिव्यक्त किया है; 


जापर दीनानाथ ढर। 
सोई कुलीन, बड़ों सुन्दर सोई जापर कृपा करें॥ 
राजा कौन बड़ो रावश तें गवेहि गये गरे। 
रांकवक कौन सुदामा हू ते आपु समान करे॥ 
रूपव कोन अधिक सीता ते जन्म वियोग भरे। 
अधिक कुरूप कौन कुबिजा ते हरि पति पाइह बरे॥ 
योगी कौन बढ़ौ शंकर ते' ताकों काम छरै। 
कोन विरक्त अधिक नारद सों निसि दिन ममत फिरे।॥ 
अधम तु कोन अजामिल हू ते' यम तहेँ जाव डरे। 
सूरदास भगवन्त भजन बिनु फिरि फिरि जठर जरे॥१-२० 
सूरतागर (ना०प्र०्स9 ३४) 
“न के अनुभह का महत्व | जो बात सम्पत्तिशाली राजा की 
श्रपरिमित-धन-राशि द्वारा सिद्ध नहीं हो सकती, डौन्द्रय, योग तथा वैराग्य 
जिसका सम्पादन करने में असमर्थ हैं ल्कृम-संचय, पुण्य कर्मो का कोष भी 


जिसे प्राप्त कराने में अच्म है, वह बात, वह सिद्धि, भुगवत्कपा के लेश मात्र से 
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९५ कक हक हर *_ बे. 8) 6 
ही सिद्ध हो जाती है | प्रभु जिस पर रीक गये, प्रसन्न हो गये, उसे सवस्व दे 


सूर पतित तरि जाय तनक में जो प्रभु नेक ढरें।१। ४६। 
सूरसागर (ना“्ग्र०ग्स० १०४) 
तथा 
तीन लोक विभव  दियो तन्दुल के खाता॥ 
ई के. हर 
स्वंसु प्रभु रीकि देत तुलसी के पाता॥ १ ६४ 
सूरसागर (ना०प्र०्सत० १२३) 
प्रभु के अनुग्रह का महत्व भक्ति के आविभांव काल से ही मक्‍तों के हृदय- 
पटल पर अंकित रहा है। आचाय बल्लम ने इस भाव-दिशा में कोई नवीन 
बात जनता के श्रद्धालु हृदय के समक्ष प्रस्तुत नहीं की | भक्ति के प्रथम उत्थान 
काल में ही हमें इस प्रकार की वाणी सुनाई पड़ती है :-- 
अहमैव स्वयमिदं बदामि जुष्टं देवेमिरत मालुषेभिः | 
यं कासये त॑ तमुप्न कृणोमि त॑ ब्रह्माणम्‌ तमृर्षि तं सुमेघाम्‌। 
ऋग्वेद १०।१२१४।१ 
प्रभु जिसे चाहते हैं, उसे तेजश्वी, ऋषि, मेधावी तथा ब्रह्मा (महान) 
बना देते हैं | देव और मनुष्य दोनों इस तथ्य से अ्रवगत हो लुके हैं । 
उपनिषद्‌ का ऋषि मी कहता हैः-- 
से 33 बिके & 
यमैवेष बृणुते तेन लभ्य:तस्येष आत्मा विवृणुते तनूं स्वाम्‌। 
मं डक ३॥१।३। 


प्रभ जिसे चुन लेता है, स्वीकार कर लेता उसी के सामने उसका 


४ १2५६९९७ ३९५४ 


स्वरूप मत्यक्ञ हो उठता हैं | ऊपर सूर के जो पद हमने उद्ध त किये हैं, वे भी 
हमारी सम्मति में आचोय बल्लभ से भेंट होने के पूर्व के ही लिखे हुए. हैं।श्रतः यह 
भाव भक्ति-क्षेत्र के लिए कोई नवीन भाव नहीं था,| पर जिस रूप में श्राचाय। 
महाग्रेभु ने इसे उपस्थित किया और पुष्टिमार्गीय भक्ति के जिस रूप की उन्होंने 


प्रतिष्ठा की, वह अवश्य नवीन था | 


श्रांचार्य बल्म दाक्षिणात्य तैंलंग ब्राह्मण श्रीलक्मण भट्ट के द्वितीय पुत्र 
ओर श्री नारायण भट्ट के शिष्य थे | विजयनगर के राजा क्ृष्णदेव की सभा में 
शवों को पराजित कर ये दक्षिण से वृन्दावन आये श्रौर बालकृष्ण की मक्ति 
एवं पृष्ठि मार्ग की स्थापना की । प्रयागके समीप अडैल में इनका निवासल्‍ऋथान 
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था। दाशनिक ज्षेत्र में इनका मत शुद्धाई तवाद कहलाता है | शंकर ने ब्रह्म को 
निगु ण शोर साया से उपहित होने के कारण ठशाण कहां था | बल्लभ ने कहा 
ब्रह्म माया के कारण नहीं, वरन्‌ स्वतः रूप से सगुण है| कनक-कुण्डल की 
भाँति ब्रह्म और जगत एक ही हैं | कण्डल जैसे पिघल कर फिर स्वर्ण बन जाता 
है, जगत भी उसी प्रकार ब्रह्म से निकल कर फिर ब्रह्म हो जाता है | ब्रह्म जगत 
का निमित्त और उपरदान दोनों कारण है । इसी कारण इसे अ्रविक्रत परिणाम- 
बाद भी कहा जाता है । इश्वर से जीव, अग्नि से चिनगारी की तरह प्रकट होता 
है|" ये जीव श्रनन्त है. और भिन्न-भिन्न हैं |* मेरा-तेरापन ही संसार है जो 
काव्यनिक है। जगत इससे मिन्न है और ब्रह्म के सदंश से उत्पन्न होने के कारण 
त्य है | प्रलय में उसका तिरोभाव हो जाता हैं, विनाश नहीं | विश्व-स्चना, 
प्रभु की शाश्वत लीला है ) प्रभु लीला करना चाहता है, विश्व इसीलिए 
श्रस्तित्व में आता है | 
इस प्रकार पुष्टिमार्गीय भक्ति का जो स्वरूप खड़ा किया गया, उपमे 
हरिलीला के समावेश की नवीनता थी। हरिलीला का प्रमुख अंग रास-लीला 
बन! हैं अप: । अतः यह भक्ति भी सरस कहलाती हूं। सूर 
रास का वर्णन करते हुए लिखते हैं:--- 
रास रस रीति नहिं बरनि आपे। 
कहाँ बेसी बुद्धि, कहाँ वह मन लहों, इह्े चित जिय श्रम भुल्षावे ॥ 
जो कहों कौन मानें, निगम अगम, हरि कृपा बिनु नहीं या रसहि पावे। 
भाव सो सज, बित्ु भाव में ऐ नहीं, साव ही माँहि भाव यह बसाव।॥। 
यहे निज मंत्र, यह ज्ञान, यह ध्यान है, दरस दम्पत्ति भजन सार गाऊ। 
इहे मांगों बांर बार प्रभु सूर के नेन दोऊ रहैं, नर देह पा ॥ 
सरसागर (ना“०प्र०्स० १६२४) 
अथात्‌ मुक्छे ऐसी बुद्धि कहाँ प्रात्त है, जो इस रास-र्स का, हरिलीला 
का वणन कर सके [ यदि में यह कहूँ कि वेदों के लिए भी यह श्रगम्य है, तो 
उसे कौन मानेगा ! पर मेरा तो निश्चित सिद्धांत हे कि भगवान की कृपा के 
सका थ पाेम्माक धबाक व ३० कोई भी व्यक्ति इस रास-रस की उपलब्धि नहीं कर सकता || रास का 
है | जो प्रेम-माव से भगवान 
ही वे प्राप्त होते हैं। प्रम-भाव के बिना भग्गव्पाप्ति 


असम्भव है । यह प्रस-भाव भी भगवान की कृपा से ही सुलभ होता हैं | कृपा से ही सुलभ होता हैं |) 
>अकक, अ जल 2३ अल जम सकल की अंकल 


१-- विस्फुलिंगा इवाग्नेस्तु | तत्वदीपः निबन्ध, शास्त्रा्थ प्रकरण | 
९-- तस्माजीवा पृष्टिमागं भिन्ना एक न संशय। |१२। पुष्टिप्रवाह सर्यादा | 
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जब हम हरिलीला और पुप्ट्मार्गीय भक्ति के नवीन रूप की बात 

कहते हैं, तो हमारी निश्चित घारणा इसी तथ्य की श्रोर रहती हैं। चौससी 

वेष्णवों की वार्ता, सूरदात, वार्ता प्रसंग २ के अन्त में लिखा हैं: “श्री आचायंजी 

हाप्रभुन के सार्ग को कहा स्वरूप है, माहात्म्यज्ञानपूर्वक सुदृढ़ स्नेह की 

तो परम काप्ठा है |” यह सुदृढ़ स्नेह की पराकाप्ठा ज्ञान, कम तथा योग तो 

जहाँ तहाँ, उपासना की भी अ्रपेत्षा नहीं रखती थी | सूरदास लिखते हैं:-- 
कम, योग पुनि ज्ञान, उपासन सब ही अ्रम मरमायो । 
श्रीबल्लम गुरु तत्व सुनायों, लीला भेद बतायो ॥। 
सूरसारावली, ११०२ 

इन पंक्तियों में सूर ने ज्ञान, कर्म, उपासना श्रादि सब साधनों को अम- 

स्वरूप कहा हैं| उपासना का अ्र्थ भक्तिकांड है । यदि यह श्रम है, तो सत्य 

क्या हैं ? सूर कहते है, यह सत्य, यह तत्व, लीला के रहस्य को अवगत करना 

है | सूर के गुरु आ्राचाय बल्लम ने उन्हें हरिलीला के इसी मेंद को बतलाया 

था | हरिल्ील्ञा के इस तात्विक रहस्य को हृदबंगम कर लेने पर सूर को अ्रन्य 

समस्त साधन (यहाँ तक कि उपासना भी) अश्रमात्मक प्रतीत होने लगे | इसी 

कारण सर सब साधनों से हटकर हरिलीला गायन में प्रदत्त हो गये।" शअ्रतः 


उष्टिमाग, पृष्टिभृक्ति, हरिलीला केन्द्र के चारों ओर व्याप्त हैं। यही इसका 
बस आ 

नवीन रूप है। ५ 
तो क्या पृष्टिमार्ग उपास्ना-माण नहीं है ! कहते हुए संकोच होता है 
कि यह वह उपोसना-माग नहीं है, जिसे सर ने म्रम-स्वरूप कह दिया हैं | यह 
सेब आग्रह |* उपासना का जो माग पूर्व से प्रचलित चला आता था, उप्का 
एकान्त झभ्मियव् रूप पुष्टिसाग में दृष्टिगोचर हुआ | पूवकाल की नवधा भक्ति 
इसमें अभिनव रूप में ही समाविष्ट हुई आर वह मी इस पुष्टि-पथ की 
साधन रूप बनकर | श्रवण, कीतन श्रोर स्मरण हरिल्लीला से सम्बद्ध होकर 
भगवान की नाम-लीला-परक क्रियाये बन गये | पाद-सेवन, अचन और वन्दन 
हरि (श्रीकृष्ण) के रूप से सम्बद्ध हो गये | दास्य, सख्य और अ्रात्म-निवेदन उन 
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१--ता दिन तें हरि लीला गाई एक लक्ष पद बन्द | 
ताकों सार सूर सारावलि गावत गति आनन्द । ११०३, खारावली 
२--सेवा मार्ग दो प्रकार का है; नाम सेवा, स्वरूप सेवा | स्वरूप सेवा तीन 
प्रकार की हैः तनुजा, वित्तजा, मानसी | मानसी दो प्रकारकी है; मयांदा 
मार्गीय और पुष्ठिमार्गीय | 
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भावों में सम्मिलित हो गये, जिन्हें लेकर गोप-गोपिकाय प्रभु के थ्रागे लीला 
निरत होते हैं, ग्रात्म समपंण करते हैं | नारद मक्ति सूत्र सं० ८२ में जिन 
ग्रसक्तियों का वणन है, वे भी हरिलीला से सम्बद्ध कर दी गई। उदाहरण 
के लिए. प्रथम प्रकार की सख्य भक्ति थी 
आजु हों एक एक करि टरिहों। 
के हमही के तुम ही माधव अपुन भरोसे लरिहों ॥१।७४ 
सूरतागर (ना“«प्र०स० १३४) 
पर हरिलीला से सम्बद्ध होकर सख्य भक्ति श्रीकृष्ण और श्रीदामा के 
एक साथ खेलने में चरिताथ होने लगी | 
पहले आ्ात्म-निवेदन में सर गाया करते थे:-- 


प्रभ ह। सब पतितन को नायक | 
अथवा 


अब में नाच्यों बहुत गोपाल। __ 
पर हरिलीला में श्रात्म-निवेदन गोपियों की इस प्रकार की उक्तियों 
में प्रकट होने लगा:--- 
कहा करों पग चलत न घर को । 
नेन विमुख जन देखे जात न लब्धे अरुन अधर कों॥ 
सरसागर (ना०प्र०ग्स० २६१६) 
परब्रह्म का विरुद्ध घर्माश्रयत्व पूर्व र्वनाशओ्रों में “करुनामय तेरी गति 
लखि न परे | धर्म अधर्म अ्रधर्म धर्म करि अकरन करन करे?” || १४४५, सरसागर 
(ना०प्र०्स० १५५) इन शब्दों में प्रकट होता था, परन्तु हरिलीला के 
अन्तर्गत वह इस प्रकार कहा जाने लगाः-- 
देहरी लों चलि जात, बहुरि फिरि फिरि इत ही को आवे॥ 
गिरि गिरि परत बनत नहिं नाँघत, सुर मुनि सोच कराबे ।॥। 
कोटि ब्रह्मांड करत छिन भीतर हरत बिलम्ब न लावे। 
ताकों लिये नन्‍द्‌ क्री रानी नाना रूप खिलाबे ॥ 
हले पश्चात्ताप ऐसे पदों में होता था :--- 
बादहिं जन्म गयो सिराइ | 
हरि सुमिररन नहिं गुरु की सेवा"मधुवन बसस्‍्यो न जाइ"॥१।॥९४५ 
सबे दिन गये विषय के हेत । 
तीनों पन्र ऐसे ही बीते केस भये सिर सेत ॥१ १७४५ 
.. सूरसागर (नाएप्र०्त० २७१६) 


[| १३४ | 


परन्तु बाद में इस प्रकार उसका श्रभिव्यंजन होने लगा :-- 
मोर्ते यह अपराध परयौ। 
आये श्याम द्वार भये ठाढ़े में अपने जिय गये घरयो | ६८ एपष्ठ ३०६ । 


इस प्रकार निक्ति|का प्रत्येक अंग हरिलीला पर घटा दिया गया | जो 
बात कुछ र सामान्य स्तर में चलती थी, वह स्थूल ओर विशिष्ट स्वर 
में कही जाने लगी | श्राचाय बल्लभ जेसे सिद्ध योगी ने आर्य जाति की तत्का- 
लीन मानसिक परिस्थिति का. सह्त्माग्वेपण करके पुष्टिभक्ति का जो उपचार-| 
चूय तैयार किया, वह जननाघारण के श्रधिक निकट, सहज अनुभूतिगम्य और | 
रुचिक्र था | भगवान को सेवा का ज्ञाग इस रूप में सबके लिये सुगम हो गया। 

पुष्टि प्रवाह मयांदा में जीवों के भेदों पर प्रकाश डालते हुये आचार्य 
बल्लयम लिखते हैं:--- 


तस्माज्जीवाः पुष्टिमागं मिन्नाएव न संशय: । 
भगवद्रूप सेवार्थ तत्सष्टिनोन्यथा भवेत्‌ ॥१२॥ 
ताहे हविविधाशुद्धमिशत्र भेद्यान्मिश्राश्मिधा पुनः। 
प्रवाहादि विभेदेन, मगवत्काय सिद्धये ॥१७॥ 
पुष्टया विमिश्राःलवज्ञा: श्रवाहेश क्रियारताः । 
मयादया गुणाज्ञास्ते शुद्धा: प्रेन्‍्शाति दुलेभा: ११४॥ 
प्टिमार्ग में जीव मिन्न-भिन्न हैं । उनकी सप्टि भगवान की रूप-सेवा 
के लिये हुई है | जो जीव शुद्ध हैं, वे भगवान की क्ृपा से उनके प्रेम-पात्र 
बन छुके है श्रोर श्रत्यन्त दुल्भ हैं | मिश्र [जीव : प्रवाही पृष्ट, मयांदा पुष्ट, श्रौर 
पृष्टियुष्ट नाम से तीन प्रकार के हैं। इन सब की रचना भगवान के कार्य की 
सिद्धि के लिये ही को गई ढे | मगवान का काय है लीला | अ्रतः थे सब 
लीला में भाग लेने वाले हैं। लीला में भाग लेकर प्रम की सेवा करने वाले 
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ष्टमार्गीय भक्ति है। अतः निस्ताधन भक्तों के 


है। सेवा की यह क्रिया ही पा 


लिये यह उच्चतम श्रोर सरलतम भक्तिमार्ग है । 











श्री हरिरायजी ने पुष्टिमार्ग का विश्लेषण इस प्रकार किया है; 


सब साधन राहित्यं फल्ाप्तो यत्र साधनम्‌। 
फलं वा साधन यत्र पुष्टिमा्गं: स कशथ्यते ॥१॥ 
अनुम्रहेणेब सिद्धिलॉकिकी यत्र बेदिकी । 
न यत्नादन्‍्यथा विध्तः पृष्टि मागः स कथ्यते ॥२॥ 


[ १३४३६ | 


सम्बन्धःसाधनं यत्र फल सम्बन्ध एवं हि। 
सो पि कृषुणेच्छुया जातःपृष्टिसागे: स कथ्यते ॥ १०१ 
यत्र वा सुख सम्बन्धों वियोगे संगमादपि । 
सब लीलानभवत: पुष्टिमाग: स कथ्यते ॥१४॥ 

श्री हरिरायवांड मुक्‍्तावली, पुष्टिमाग लक्षणानि । 


जिस मार्ग में समस्त साधनों की शूज्यता प्रभ-प्राप्ति में साधन बनती हें, 
ग्रथवा साधनजन्य फल ही जहाँ साधन का कार्य करता है, जिस मा में प्रभ 
का अनुग्रह ही लोकिक तथा बेदिक सिद्धियों का हेतु बन जाता है, जहाँ कोई 
यत्न नहीं करना पड़ता, जहाँ प्रश्न के साथ देहादि का सम्बन्ध ही साधन और 
फल दोनों बन जाता है, जहाँ भगवान की समस्त लीलाशों का अनुभव क 
हुए वियोग में भी संयोग सुख से सम्बन्ध स्थापित हो जाता दूँ, वह पुष्टिमाग गत है 


इन शब्दों में श्री हरिरायजी पुष्टिभक्ति का सीधा सम्बन्ध हरिलीला 
से स्थापित करते हैं । 

आचार्य बल्लम के कुल में श्री कल्याणरायजी के पुत्र महाप्रभ हरिरायजी 
संबत्‌ १६४७, भाद्रपद, क्ृष्णपक्ष, पंचमी के दिन उत्पन्न हुए थे। इन्होंने 
संस्कृत, गुजराती तथा ब्रजभाषा में अनेक अन्थों की स्वना की थी । शिक्षापत्र 
इन्होंने संस्कृत पदों में लिखा हैं, जितकी ब्रजभाषा ' टीका उनके श्रनुज 
श्री गोपेश्वरजी ने की है। इसमें एक स्थान पर लिखा हैं;-- 

जन्माष्टमी, अन्नकूट, होरी, हिंडोरा आदि बरस दिन के उच्छुव, तिनकी 
अनेक लीला भाव करके पष्टिमारग की रीति सों मन लगाइ के करे | तथा नित्त 
लीला, खंडिता, मंगल भोग, श्रारती, धिंगार, पालनों, राजमोग, उत्थापन 
सेन (शयन) पयन्त, पीछे रासलीला, मानादिक जल थज्ल बिहार इत्यादि की 
भावना करिये | 

ब्रजभारती आपाद १६६८, प्रष्ठ ११ 

इस उद्धरण में भी श्री हरिरायजी ने पुष्टि मार्ग को हुरिलीला से स्पष्ट 
रूप में, सम्बद्ध किया है | उन्होंने खंडिता, मान, बिहार आदि थ ग़ारी तत्वों 
का भी उससे सम्बन्ध स्थापित किया है | 

आय बल्लभ ने हरि स्व॒रूप-सेवा का प्रबन्ध श्रीनाथ मंदिर में नित्य 
तथा नैमित्तिक आचारों के द्वारा किया था।। नित्याचार में आठों प्रहर की सेवा 
नीचे लिखे अनुसार थीः-- 


सेबा 


[| १३७ ] 


समय भाव 


१-मंगला प्रातः ४ से श्रनुराग के पद, खंडिताभाव, 


७ बजे तक जगाने के पद, दघिमंथन केपद 


२--श्रगार ७से८.तक . बालरूप सौंदर्य के पद, 


वेषभूषा, बालक्रीडा 


३०-गवाल ६ से १० तक सख्य भाव के पद, कृष्ण के 


खेल--चौंगान, चकडोरी 

आदि, गोचारण, गौदोहन, 
भाखनचो री, . पालना, 
बैया आरोगन 


४०-राजभोग १०से १२तक छाक के पद 


क्र 


४०-उत्थापन साय॑े ३।| से गो-टेरन तथा वन्य-लीला 


४।।| बजे तक के पद 


६०--भोग १ बजे क्ृष्णरूप, गोपीदशा, मुरली, 


रूपमाधुरी, गाय, गोप, आदि 


७--संध्या आरती ६॥| बजे गो-ग्वालसहित बन से श्रागमन, 


गौ दोहन, घेया के पद, 
बात्सल्य भाव से यशोदा का 
. बुलाना 


प+शयन ७से ८ तक अनुराग के पद, गोपीभाव से 


निकुजलीला के पद, 
संयोग श्गार 


| के 
कीतनकार 
परमा नंद 


नन्‍द्दास 


गोविंदस्वामी 


अाठों भक्त 
विशेषरूप से 
कु भ॑नदांतत 
सूरदास 


ग्रा्टों भक्त 
विशेधरूप से 
चतु मुजदास 
छीत स्वामी 


कष्ण्दास 


आठों पहर की सेवा में नित्यक्रम, ऋतुक्रम तथा उत्सवक्रम के श्रनुसार 
सेबा का आयोजन बदलता रहता था | 5 


[श्रष्टछाप श्रौर बल्लम सम्प्रदाय, पृष्ठ ४६८, ४६६] 
नैमित्तिक आचारों में पडऋतुओं के उत्सव पर्व॑ रक्ताबन्धनादि, अब- 
तारों की जयन्तियाँ, हिंडोला, फाग, बसन्त, मकरसंक्रान्ति आदि मंदिर में 
मनाये जाते थे | गोस्वामी बिठ्ुलनाथ ने इन्हें और भी श्रधिक बढ़ा दिया 


| हल | 


था | महात्मा सूरदास इन नित्य तथा नेमित्तिक आचारों को विषय बनाकर 
पद-स्वना किया करते. थे। इन समस्त आचारों का सम्बन्ध हरिलीला से था ! 
सूरसागर हरिलीला के ऊपर लिखे विषयों पर बनाये गये ऐसे ही गीतों का 
विशाल संग्रह है । 

इस प्रकार सूर ने अपने आराध्यदेव श्रीकृष्ण की लीलाश्रों का विविध 
रूपों में. वर्णन किया है--.यह समस्त लीला-वर्णन, जिसमें कहीं श्रीकृष्ण की 
बाल लीलाश्ों, चरितों, चेष्टाश्रों आदि का उल्लेख है, कहीं पनघट, माखन- 
चोरी, गोदोहन आदि का, कहीं रास, कहीं मिलन और कहीं विरह आदि 
भावों का वर्णन है,--ईश्वर भाव को ही लेकर किया गया है और सब भगवान 
की सेवा का ही अंग है | 

नबधाभक्ति का प्रयोजन था मगवान के चरणकमलों में प्रणत हो 
कर शीतलंता का अनुभव करना, पर इस पुष्टिमार्गी भक्ति का लक्ष्य था प्रेम- 
पूर्ण प्रभु के प्रेम को प्रा्त कर मस्त रहना और श्रीहरिरायजी के शब्दों में 
शोपियों के भाव का श्रनसरण करते हुए. भगवान के अ्रधरामत का सेवन 
करना ।" श्रतः पुष्टिमार्गी भक्ति उष्णुमक्ति भी कहलाती 

सूरसागर में इस, सेबामूला, प्रेमपरा हरिलीला का वर्णन इतनी अधिक 
मात्रा में हुआ है कि अनेक आलोचक उनके शगार वर्णन को पढ़कर नाक- 
भों सिकोड़ने लगते हैं | ऐसे अलोचकों को पुष्टिमार्गीय मक्ति के मूल तत्वों 
पर विचार करना चाहिये। तभी वे सूर की सच्ची समालोचना करने के 
अधिकारी बनेंगे। .. द 

सूर-वर्णित हरिलीला जहाँ लोक-माषा में संसार की व्यावहारिक बातों 
और कथाओ्रों पर प्रकाश डालती है, वहाँ समाधि-भाषा के द्वारा आध्यात्मिक 
तथ्यों का भी निरूपण करती है | पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय में दोनों एक दूसरे के 
प्रतिबिम्ब हैं | शुद्धाद् तवादी की दृष्टि में खंडिता नायिका का वर्णन भक्त के उस 
स्वरूप का उद्घाटन करता हैं, जिसमें वह अन्य भक्तों की सुगति-प्राप्ति से 
होड़ कर रहा है। हे हरि क्यों न हमारे आये । षट रस व्यंजन छाँड़ि रसोई, 
साग विदुर घर ख़ाये |?१।१३१२| इस पद को हरिलीला के अन्तर्गत किसी 
ग़ोपी के मुख से कहला दिया जाय, तो उसकी बेदना, टीस एवं तड़पन से ओत- 
प्रोत बचन में विरह व्यथित भक्त की ही चिरन्तन पुकार, उसकी क्र'दन-कात- 
रता स्पष्ट सुनाई पड़ने लंगेगी | 
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१--भक्ष्ति दै विध्य निरूपण, श्लोक २,३। 


| १३६ |] 


पुष्टिमार्ग में यह लीला ही वस्तुतःसर्थ प्रधान थी | इस लीलामें भाग लेना 
ही जीवन का चरम आदर्श था| क्योंकि यही वह सेवाकाय था जिससे भगव- 
त्कृपा ग्राप्त होती थी और जो अ्रन्त में साघन और साध्य को अश्रन्योन्याश्रित 
कर देती थी | मक्ति इसके आगे तुच्छु समझी जाती थी [ इसी आधार पर 
कृष्ण भक्तों का कार्य कृष्ण की नित्य एवं नैमिस्िक जीवन-चर्या में भाग लेना 
था | प्रातःकाल उठते ही ऋष्ण को जगाना, मह घुलाना, कलेऊ कराना 
श्र'गार कराना आदि भक्तों और उपासकों का कार्य समझा जाता था) इसके 
पश्चात्‌ मंदिर के कपाट बन्द हो जाते थे, क्योंकि वह समय कृष्ण के गोचारण 
का था [| मंदिर बन्द है, पर भक्त अपने कन्हैया के साथ मानस रूप से गोचा- 
रण में योग दे रहे हैं | दधि, माखन और गोदोहन के प्रसंग चलते हैं | यमुना: 
तट पर क्रीड़ा होती है.। छाक कहुँचाई जा रही है और दोपहर के समय भग- 
वान को भोग लगाया जा रहा है | क्रष्ण-भक्त एक-एक क्रिया में अपने भग- 
वान के साथ तन्मय होकर लगे हुए, हैं | सन्ध्या हुई, कृष्ण घर लौटे। मंदिर 
के कपाट खुले | आरती होने लगी | कृष्ण थक गये हैं। उनके शयन का 
प्रबन्ध हो रहा है | मंगवान सुला दिये गये। भक्त भी सो गये। यह थी 
श्रीनाथ मंदिर की प्रति दिन की चर्या | इस नित्य क्रिया के साथ, जेसा लिखा 
जा चुका है, नैमित्तिक आचार भी चलते थे | मंदिर में वृतनन्तोत्तव॒ मनाया 
जाता था, फाग खेला जाता था | बृन्दाबन, गोकुल और ,मथुरा के मंदिरों में 
श्रावण मास के हिंडोले और भूलने की ऋऊ्राँकियाँ तो श्रतीव प्रख्यात हैं। 
आश्विन के दिनों में रास-लीला मनाई जाती थी | इस प्रकार कृष्ण-भक्तों का 
जीवन रंग-रहस्य और विनोद-प्रमोद में ध्यतीत हो जाता था | 
आध्यात्मिकता के साथ लोकिकता का इतना सुन्दर सामंजस्य श्राज 
तक किसी भी उपासना मांग में नहीं देखा गया। महाप्रमु बल्लमाचाय ने 
पराधीनता-जन्य दुखों की विकट श्रनुभूति से तड़पती हुई आय जाति को पुर्ष् 
भक्ति के पोषण द्वारा जीवित रखने का स्तुत्य प्रयत्न किया | संभव हैं, इस 
पुष्टिमार्गीय चहल-पहल में मुगलों के बैमब का भी कुछ प्रभाव हो | पर इसमें 
सन्देह नहीं कि इस प्रकार की उपासना पद्धति ने हिन्दुत्व को स्थिर रखने में 
बड़ी सहायता दी | इस आत्मपोषक, लोकविधायक वैभव के समत्ष हमने यवन 


अदगपिनना परभिनाभ।जणओओ 


१--अह्मसंत्र ३-४-४७ के अ्रण भाष्ये में पृष्ठ ११४४ पर आचाय बल्लम लिखते 
हैं:-- “भक्तिमार्गों बहुविध: इति कपिल देव वाक्यात्‌ केचन भक्ता:स्वगहे घु 
एव स्नेहेन भगवदाकारे विविधोपचार: सेवां कुबन्तः तयेव निद्ृ त्या मक्ति 
भपि तुच्छां मन्यन्ते | 
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वैभव को भी तुच्छु समझा और अपने स्वाभिमान को ठेस न लगने दी। सूर 
द्वारा प्रतिपादित पुष्टिमार्गीयभक्ति-भावना इसी हेतु ग्रव्नत्तिमूलक है। उसमें 
निराशा नहीं, निद्ृत्ति नहीं, प्रत्युत जीवन से ज्वलन्त राग और आशा का 
खतोत है | इस भक्ति में भक्तों ने अपना सुख-दुख भगवान के साथ एक कर 
दिया था | हरिलीला[ में माग लेना ओर इस प्रकार अपने प्रभु की सेवा कर 
उनका प्रेम-पात्र होना-यही इस भक्ति का केन्द्र-विन्द था। निश्वत्तिपरायणता 
में भगवान भक्तों से दर थे, अनन्त थे, श्रसीम थे, निश ण॒ थे, पर इस भक्ति 
ने उन्हें सान्‍्त, ससीम और सगुण भी बनाकर घर-घर में, आ्रँगन-आरँगन में 

रस्ममाण, क्रीडमान रूप में उपस्थित कर दिया । प्रभु के इस रूप को पाकर 
भक्त का हृदय आनन्दमग्न हो गया । 


हरिलीला ओर वेद 

बेंदिक वाडः मय का अ्रथ्येता जब वेदिक ऋषियों के भावों से सर की 
रचनाश्रों का भाव-साम्य श्रनुभव करता है, तो उसे श्राश्वय नहीं होता । वह 
जानता हैं, वेद आय जाति की श्रध्यात्मिक सम्पत्ति है, आय संस्कृति को अनु 
पम्म शेवधि है। जो श्रध्यात्म धारा वेद-गिरि से निश्तत होकर जन-मन-सूमि में 
प्रवाहित हुईं, वह श्रनवच्छिन्न रूप से अपने नाम और रूप में किंचित्‌ परिवर्तन, 
परिवद्ध न या विकास करती हुई आज तक चली आई है। पृष्य्मिग में भी 
भक्ति के केवल बाद्य स्वरूप में ही परिवर्तन हुआ, भाव-राशि ज्यों की त्यों बनी 
रही | इसका थोड़ा-सा दिग्दशंन हम विगत परिच्छेद में करा चुके हैं। इस 
भाव-विभव का सीधा सम्बन्ध वेद से है, इस तथ्य का यत्किचित्‌ निरूपण हम 
इस परिच्छेद में करना चाहते हैं | 

पुष्टिपथ में प्रभु को प्राकृत गुणों से रहित होने के कारण निगु ण और 
श्रप्राकृत, आनन्दात्मक, दिव्य धर्मो वाला होने से सगुण माना जाता है। पीछे 
भागवत धम और सगुणोपासना शीर्षक परिच्छेद में यजुर्वेद क्रे चालीसवँ अध्याय 
के श्राठवें मन्त्र को उद्ध त कर हम सिद्ध कर चुके हैं कि यह सिद्धान्त-मान्यता 
बेद में पूर्व से ही विद्यमान है | भक्ति-तरंगिणी की प्रथम तरंग में हमने ऐसे 
श्रनेक मन्त्र रखे हैं जिनमें प्रभु के गुणों का वर्णन है । इनमें से एक मन्त्र 
नीचे उद्ध त किया जाता है 

मन्ये त्वा यज्ञियं यज्ञियानां, मन्‍्ये त्वा च्यवनमच्युतानाम्‌। 
मन्ये त्वा सत्वनामिन्द्रकेतुं, मन्‍ये त्वा वृषभ च्ेणीनाम्‌॥ 

वेद कहता हैं; प्रभु पूजनीयों का भी पूजनीय, श्रच्युतों को भी च्युत 
करने वाला, बलवानों में शिरोमणि और अपने भक्तों की कामना पूण करने 
वाला है ।* वह हमारा बन्धु है, पिता है, माता है, सखा है--इन भावों को 
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१--अ्राचाय बल्लभ ब्रह्मसूत्र ४-२-१६४ के भाष्य में पृष्ठ १३२३ पर वृषा का श्र 
लिखते हुए कहते हैं;--“भक्त घु कामान्‌ वषति इति बृषा |”? अर्थात्‌ जो 
भक्तों की कामना सफल करता हे, वर्षा जेसे प्राणियों के ,लिए तृप्तिकारिणी 
है, उसी प्रकार जो भक्तों की कामनाश्रों को तृप्त करता है, वह भगवान बृषा 


या वृषभ है | 


| ४२ |] 


्ड 


प्रकट करने वाले मन्त्र १ वेद में थ्रमेक हैं| प्रभु के साथ जीव के इस प्रकार 
के भाव-सम्बन्धों की स्थापना वैसी ही है, जेसे परवर्ती काल में समुद्र से तरंग 
या बू द, अग्नि से स्फुलिंगों श्रथवा कनक से कु डलादि के सम्बन्धों की स्थापना 
की गईं है | प्रभु निगु ण॒ होते हुए भी सशुण हैं, सूक्ष्म होते हुए भी महान्‌ हैं, 
निकट होते हुए भी दूर हैं, अचल होते हुए भी चल हैं, एकरस होते हुए भी 
विविध सृष्टियों के रचयिता हैं, ऐसा कथन वेद में कई स्थानों पर आया है ।२ 
बेंद ने यह भी कहा है कि यह जगत प्रभु का एक पाद है, त्रिपाद इससे भी 
ऊध्ब हैं | तृतीय घाम में देव श्रमुत॒ का आस्वादन करते हुए, उपभोग करते 
हुए, उसी प्रभु के साथ विचरण किया करते हैं | इन देंबों को आचाये बल्लभ 
ने शुद्ध जीव की संज्ञा दी है, जो प्रभु का श्रनुग्रह प्राप्त करके उसके प्रेमाश्पद, 
प्रेम-भाजन बन चुके हैं |* द 


आचाय बल्लम श्रीकृष्ण को सोलह कलाश्रोों का पूर्ण अवतार, साक्षात्‌ 
ब्रह्म मानते हैं| वेद भी कहता है--प्रभु षोडशी है, प्रजापति सोलह कलाओं 
वाला है।* महर्षि दयानन्द ने सोलह कलाओं के नाम इस प्रकार दिये हें: 
इच्षण, प्राण, श्रद्धा, आकाश, वायु, श्रग्नि, जल, एथ्वी, इन्द्रिय, मन, अन्न, 
बीय, तप, मंत्र, कमलोक और नाम ।* प्रश्नोपनिषद्‌ के अन्तिम प्रश्न में भी 
पुरुष की इन्हीं सोलह कलाशं का वर्णन पाया जाता है। श्रन्तर इतना ही है 





१--त्वंहि नो पिता वसो त्वं माता | मंडल ८, श्रष्टक ६, श्रध्याय ७, वग २ | 
स नो बन्चुजनिता स विधाता | यज्ु० ३२॥१० 
इन्द्रस्य युज्यः सूखा | ऋ० १|२।७।१६ 
२--अश्रनेजदेक॑ मनसो जवीयो |५) यजु० ४० श्र० 
इंशावाश्यमिदं सबम्‌ |१। यजु० ४० अ्र० 
तद्‌ दूरे तद्‌वन्तिके | यज्ु० ४०४ 
द्रावा भूमी जनयन्‌ देव एक: |यजु० १७१६ 
३--यत्र देवा अमृतमानशानास्तृतीयेधामज्ध्यैरयन्त | यजु० ३२।१० 
४--गीता इन्हीं के सम्बन्ध में कहती हेः--- 
मच्चित्ता, भदृगत प्राणा बोधयन्तः परस्परम्‌ । 
कथयन्तश्च मां नित्य तुष्यन्ति च रमन्ति च ॥|१०।६ 
४--त्रीणि ज्योतीषि सचते स घोडशी | यछु० ८|३६ 
६--आयाभिविनय एष्ठ २२२ | 
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कि महर्षि ने ईक्षण को भी एक कला माना है तथा कर्म और लोक का. एक 
में समावेश कर दिया है। उपनिषद में ईक्वण को कला न मानकर कर्म और 
लोक को प्रथक-प्थक दो कलाय माना गया है | 
.... वेद यह भी कहता है कि षोडशी प्रभु, यह सोलह कलाश्रों वाला प्रजा- 

पति प्रजा के साथ रमण कर रहा है, क्रीड़ा कर रहा है, खेल खेल रहा है |" 
इन शब्दों में वेद इस सृष्टि को स्पष्टतः हरिलीला के रूप में ही उपस्थित कर 
रहा है | प्रजा उसकी उत्पन्न की हुईं जगत-जीव की सृष्टि ही तो है । 

ऋग्वेद के तृतीय मंडल, सक्‍त ४४, मन्त्र ३ में हरिलीला का श्रतीव 
हृदयग्राही वणन उपलब्ध होता 

यामिन्द्रो हरिधायसं प्रथिवी हरिवर्षसम्‌ । 
अधारयद्‌ हरितोभूंरि भोजन ययोरनन्‍्तःह रिश्चरत्‌ ॥ 

इस मंत्र में दावा से लेकर प्रथिवी पर्यन्त समग्र सष्टि को हरिमय चित्रित 
किया गया है। हरि द्यावा-एथिवी में रमण कर रहा है | ऊपर देखो, वह हरित 
श्रामा वाला नीला आकाश; जिसकी प्रातः एवं सायंकाल की रंग-विरंगी चित्र- 
कारी उस अनुपम चित्रकार की कला का दिग्दरशन करा रही है | नीचे देखो, 
यह हरित गा, हरितांचला वसुन्धरा, जो अपनी वानस्पत्य हरीतिसा से हरिमय 
बनी हुई है | हरि इस हरितवर्णा प्रथिवी और हरिधायस आ्राकाश के अणु-अजु 
में, अंग-अंग में, रोम-रोम में रम रहे हैं, अ्न्तश्वरण करके क्रीड़ा और केलि में 
निमग्न हो रहे हैं | यही केलि, यही विचरण, यही लीला इस द्यावा-पृथिवी का 
भोजन है। यही इसका पोषण है | सूर ने इसी अ्न्तश्चारी लीला के दर्शन 
किये थे.। 

इस लीला के मूल में प्रभु की इच्छा है, इंच्षण है, काम है |९ उप- 
निषद्‌ और वेद सब इसी बात को कहते हैं। ऋग्वेद अ्रष्टक ८, अध्याय ७, 
वर्ग १७ तथा अथबबेद १६।४२॥१ में लिखा हैः “कामस्तदयग्रेसमवर्तताधि मनसो 
रेत:प्रथमं यदासीत्‌ । सतो बन्धचु मसति निरविन्दन्‌ ह्ृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा ||?” 

मही सुष्टि का बीज है। उपनिषद कहती रुप में यह काम, ईबुण 

जाग्रत हुआ जिसका परिणाम यह रचना है, जगत है। पृष्टिमा्ग में जगत को 
सत्य, प्रभु के संदेश से उत्पन्न माना जाता है। अ्रतः यह महा चिति का, उस 
परम चेतन्य सत्ता का ही एक अंग है| यह उस पुरुष की प्रकृति का एक भाग 


१--प्रजापतिः प्रजया स ४9 रराणः | यजु* ८।३६ 


२--स ईक्षत इमेनुलोका;स॒जा | ऐतरेय ३।॥१। 
सोडकामयत। बहुस्याम्‌ प्रजानेयेति | तेत्तरीय, ब्रह्मानन्द बल्ली षष्ठ अ्रनुवाक | 


[| १४४ | 


है । इस जगत में चर और अचर दो प्रकार के पदार्थ हैं, जिनमें वह परम पुरुष 
हो समाया हुआ है। वेद ने 'थ आविवेश भवनानि विश्वा?, प्रा द्यावा 
प्रथिवी अन्तरिक्नं)! तथा आत्मा जगतस्तस्थुषश्च” कह कर इसी तथ्य का अ्रभि- 
व्यंजन किया है। उपनिषद्दों में प्रभु की पराशक्ति, अव्यक्त से हिरण्य गर्भ 
ज्येष्ठ ब्रह्म को उत्पत्ति मानी गई है। इसी ज्येष्ठ ब्रह्म से चराचर जगत की 
उत्पत्ति होती है | श्रतः यह अ्रव्यक्तः, प्रधान या प्रकृति जीव की माता कही 
जाती हैं। वेद के नीचे लिखे मंत्र में जीव और प्रकृति के संयोग को कितने मीठे, 
माघुये रस से श्रोत-प्रोत शब्दों में प्रकट किया गया है;-- 
एकःसुपशेःस समुद्रमाविवेश, स॒ इदृविश्व' भुबन विचष्टे 
त॑ पाकेन मनसा पश्यमन्तित स्तं माता रेल्हि स ड रेल्हि मातरम्‌ |। 
ऋ० १०।११४।४। 
एक सुन्दर पत्नी संसार रूपी समृद्र में प्रविष्ट हुआ हे । वह इस समस्त 
संसार को देख रहा है | जब में अपने परिपक्व ज्ञान से अत्यन्त निकट होकर 
इसे देखता हूँ तो प्रतीत होता हे कि माता उसे चाट रही हैं और वह माता को 
चाट रहा है | 
उपनिषद के ऋषि ने कहा हैं: प्रृथ्वी प्राणियों के लिये मधु है श्रौर 
प्राणी एथ्वी के लिये मु है ।१ दोनों में एक दूसरे के प्रति आकर्षण हैं। 
कृष्ण तो इस आकर्षण के परम केन्द्र हैं ही। अ्रतः जीव श्रौर जगत एक दूसरे 
के प्रति आकर्षित होते हुए श्रन्त में उप्ी प्रभु की ओर आकर्षित हो जाते हैं । 
उप के मुखारविन्द की अ्रनपम छुवि का, श्रनात्रात सौरम का, अतुल सौंदर्य 
का पान करने के लिये प्ररित हो उठते हैं। वेद ने उसे (राजा हि क॑ भवना- 
नामभिश्री) निखिल भवनों की चमकती हुई शोमा कहा हैं और (कं) आनन्द 
का धाम बतलाया है |* 
विश्व का सौंदय, प्राकृतिक दृश्यों की छुटा, शोभा और श्री जिनमें जीव 
फँस जाता है, सौन्दर्य के उसी स्रोत से आ्राविभूत हुये हैं । प्रभ ही अ्रभिरामता 
का वह अक्षय कोष है जहाँ से सोन्द्य की अनन्त धारायें फूट रही हैं | सब उसी 
के सोन्दय से सौन्दय-घनी बन रहे हैं | वेद कहता हैः--- 
त्वदू विश्वा खुभग सोभगाति अग्ने,वि यन्ति वनिनों न बयाः । 
_ः ऋ०६।१३॥१ 
१--बृहदारण्यक उपनिषद २।५। 
२--ऋ० १|७।६।१। अक्मसूत्र ३-२-१२ के अ्रण॒भाष्य में पृष्ठ £०३ पर 
शआ्रचारय बल्लभ द्वारा भी उद्घुत । 
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हे सुभग, परम सुन्दरता के खोत, तुमसे निकलकर सौन्दर्य तथा सौभाग्य 
की धारायें इस विश्व में वैसे ही फेल रही हैं जेसे वृक्ष की शाखायें | 

शोभा के इस अ्रनन्त सिन्धु का वर्णन कौन कर सकता है ? सर के शब्दों 
में “सर सिन्धु की बूँद भई मिल्रि मति गति दृष्टि हमारी |” मानव की बुद्धि 
की गति ही कितनी जो इस सौन्दर्य की व्याख्या कर सके | सौन्दय की अ्रनन्त 
लहरों में पड़कर यह बूँद की तरह विलीन हों जाती है। एक बार जो उधर 
आक्ृष्ट हो गया, फिर इधर लौटकर नहीं आता । वेद के शब्दों में;-- 

ने घा त्वद्रिगपवेति में मन'त्थे इत्‌ काम परुहत शिक्रिय । 
राजेब दस्म निषदोंडधि वहिंषि, अस्मिन्त्सुसोमैडबपानमस्तु ते॥ 
ऋण ८ ४१॥२ 

हे पुरुहृत, तुमको कितनों ने न जाने कितनी बार नहीं पुकारा ! पर हे 
परम दर्शनीय, जब से मेरे मानत चच्चुओ्रों ने तुम्हारी इस बाँकी छुवि की राँकी 
देखी है, तब से वे वहीं श्रटक गये हैं | तुम्हारी ओर गया हुआ मेरा यह मन 
अब इधर लौटता ही नहीं है| श्रब॒ तो इस मन की समस्त कामनायें आप ही 
में आश्रित हो गई हें 

सर ने भी अपने हरि के अ्रनन्त सौंदय के दशन किये थे। इस अपार 
छुवि का वर्णन करते हुये वह थकता नहीं है | सौंदर्य के एक से एक बढ़कर 
चित्र वह खींचता चला जाता है। उसकी श्राँ्खे, सांसारिक दृष्टि से नहीं 
तात्विक दृष्टि से भी हरि के हाथ बिक चुकी थीं। साहित्यलहरी के वंश-परि 
चायक पद में वह लिख चुका हैः “श्र ना अब रूप देखों देखि राधा स्याम??-. 
इस जुगुल जोड़ी का, हरि और हरि की प्रकृति (शक्ति) का दर्शन करके फिर 
वह क्या देखता ? देखने को बचा ही क्या था ? उसका मन गोपाल की श्रोर 
अ्रकर्षित हो गया, जिसका सौंदर्य निमिष-निमिषर में, पल-पल में अ्रभिनव रूप 
धारण करता रहता है, जिसमें बासीपन की बू व्याप्त ही नहीं हो सकती, जो 
निरन्तर नवीन, सतत सद्य बना रहता है। 

महाचिति का यह महा सौंदर्य श्रल्पक्ष जीव की पहुँच से परे है। जिस 
घरातल पर हम सामान्य जन रहते हैं, वह उस धरातल की वस्तु नहीं है। इसी 
कारण, जेसा हम पीछे लिख चुके हाप्रथु॒ बल्लमाचाय ने 'उसे सब-सुलभ 
बनाने के लिए पुष्टिमाग की स्थापना की थी। महाग्रभु के शिष्य महात्मा सूर- 
दास ने, उन्हीं के अनुकरण पर उस परम पुरुष को अ्रवम बना दिया, ऊपर से 
नीचे लाकर हम सबके पास बिठा दिया | तपः पूत वैदिक ऋषि भी इसी प्रकार 
की प्राथना में निस्त होकर गाया करते थे;-- 
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स त्वन्नोडग्नेडबमो भवोती नेदिष्ठों अस्या उषसो व्युष्टो । 
अवयक्च नो वरुणं रराणो वीहि मुडीक॑ सुहयो न ऐधि॥ 
जह० ४।१।५| 
हे सर्वश्रेष्ठ, परम-प्रकाश-स्वरूप प्रभो, ठुम कितने परम हो, कितने 
ऊँचे हो, कितने दूर हो--श्रवम होते हुये भी परम, नीचे होते हुए भी 
ऊँचे, निकट होते हुए भी दूर, तुम हमारे और हम तुम्हारे।१ कितना 
घनिष्ट सम्बन्ध! फिर भी कितना अधिक पाथक्य !! देव, पाथक्य के इन 
पाशों को आ्राज छिन्न-भिन्न कर दो | वह देखो, ऊषा ऊपर से नीचे उतर आई 
है, हमारे आँगन में अरुण-राग की वर्षा कर रही हे, चराचर जगत को नव्य 
जीवन-दान दे रही है | इस मंगल-बेला म॑ क्‍या तुम हमारे हृदय की पुकार न 
सुनोगे ! हम दुख-दम्धों के दर्द को दूर न करोगे १ प्रभो, तुम तो मंगल-भवन हो, 
शम्भव और मयोभव हो, कल्याण के केन्द्र ओर सुख के खोत हो । श्राश्रो, परम 
से ग्रवम बनकर, दूर से निकट और निकट ही नहीं, निकट्तम होकर हमारे 
आँगन में खेलो | तुम्हारे इस परम रूप तक हम घरित्री के मानवों की पहुँच कहाँ ? 
तम भी हमारी धरित्री के धरातल पर आआ जाश्रों और यहीं राण (रममाण), 
स्मण करते हुये, अपनी लीला और विनोद-क्रीड़ा से हमें सुखी बना दो। 
वेदिक ऋषि की यही प्राथना हरिलीला के स्वरूप में और हरिलीला 
के गायन--स रतागर--में चरिताथ हो रही हैं। सूर का कन्हेंया परब्ह्म होकर 
भी, अपना समस्त सोंदय-संभार लिए सूर के मानस में अवतरित हुआ है। तभी 
तो सर ने लिखा हैं: 
शोभा सिन्धु न अन्त लही री। 
नन्‍द भवन भरिपूरि उसगि चल्न; त्रज की बीथिनु फिरति बही री ॥ 
सौंदर्य का यह अ्रनन्त समुद्र नन्द के भवन को भरपूर करता हुआ ऐसा 
उमड़ कर चला कि ब्रज की गली-गली उसके प्रवाह से ओत-प्रोत हो गई ।* 
हरिलीला का स्वरूप सौंदय-सम्पन्न एवं माधुय-भाव से मंडित है | इस 
सौंदर्य एवं माधुर्थ का श्रनुभव करने के लिए. भक्त उतावला हो उठता है। जेसे 
गोपियाँ और ग्वाल प्रातःकाल होते ही अपने कन्हैया के दर्शन के लिए नन्द के 
द्वार पर पहुँच जाते हैं और अत्यन्त उतावले होकर सोते हुये कृप्ण को जगा 
देना शक हैं, बेसे ही एक बेंदिक ऋषि अपने प्रभु को जगाने का गीत गा 
रहा है:-- 
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१--ऋ ० ८। ६२। ३२। त्वमस्माकं तव स्मसि | 
२--पाराबार पूरन अ्रपार परबह्म रासि जसुदा के कोरे इकबार ही कुरे परी ||”देव 
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अग्निं मन्‍्द्रं पुरुप्रियं शीर पावक शोचिषम्‌ । 
हक्मिमन्द्रेमि रीमहे। . #ऋ० ८। ४३) ३१! 
हे श्रनन्त प्राणियों के प्यारे, पवित्र ज्योति वाले, हमारे श्रज्ञान की अपेक्षा 
से सुप्त रूप में मासित, परमानन्द-पू्ण परमेश्वर | हम पर कृपा करके अपने 
शयन रूप का परित्याग करो | श्राज हम श्राइलादित हृदयों से आपके दशन 
करना चाहते हैं, आपको प्राप्त करना चाहते हैं | 
प्रभु वास्तव में एक का नहीं, अनेकों का प्यारा है। कितने गोपी श्रौर 
गवाल कृष्ण से प्रेम करते थे, कितने भक्त, कितने साधक उस एकसे ही 
लौ लगाये रहते हैं | अ्रतः वह सबका प्यारा हैं। कृष्ण का शारीरिक सौंद्य 
ओर मानसिक वैभव अपार था | कृष्ण से प्रेम करने में, प्रम-माव को उद्यीध्त 
करने में वह श्रदूभत आकर्षण रखता था | वेद भी प्रभु को तेजस्वी और अद्भुत 
कान्ति-सम्पन्न कहता है | पर इस ग्रेम का कारण केवल दीघमि ही नहीं, कान्ति 
ही नहीं, सोंद्य-अआाभा ही नहीं, प्रभ का आनन्दरूप होना भी है। वे परमानन्द 
पूर्ण हैं | श्रतः प्रत्येक भक्त उनके सौंदर्य से आक्ृष्ट होता है श्रौर उनके आननन्‍्द- 
मथ रूप को प्राप्त करना चाहता है। सूर ने तभीतो गोषियों के मुख से 
कहलाया है;-- 
कोड कहति केहि भाँति हरि को देखों अपने घाम । 
हेरि माखन देडें आछो खाइ जितनों स्थाम || 
कोड कहति में देखि पाऊँ भरि घरों अकवारि। 
कोड कहति में बाँधि राखों को सके निरुवारि॥ 
सूर प्रभु के मिलन कारन करत बुद्धि विचार | 
सूश्सागर (ना०प्र०्स० ८६१) 
सभी गोपियों की आकांक्षा हे कि सुन्दर और आनन्दी कृष्ण उन्हीं के 
पास रहे, उन्हीं को प्राप्त हो | पर वह प्राप्त हो केसे ? वेद कहता हैं, प्राप्त तो 
वह सबको हैं, पर हम उसका अनुभव ही नहीं कर पाते। मन्दिरों में भक्त 
घर्टे-घड़ियाल बजाकर प्रभु को सोने से जगाते हैं, पर सो वह नहीं रहा, सो तो 
हम रहें हैं। थ्रतः अध्यात्म ज्षेत्र में प्रभुका जागरण मक्त का ही अ्रश्ञान ओर अ्रविवेक 
से जाग्मत होना है | भक्त को ही अ्विकारी होना हैं| श्राचाय बल्लभ की सम्मति 
में भक्त की यह जाग्रत, अ्विकृत अ्रवस्था प्रभु के अनुग्रह से ही सिद्ध होती 





१--महर्षि दयानन्द आर्याभिविनय के पृष्ठ २०० पर लिखते हैं: “परब्रह्म के 
शान और उनकी कृपा के बिना कोई जीव कभी सुख़ी नहीं होता ।” 





[ रै४प् है 


वैदिक ऋषि इसीलिए प्रभु-प्राथना में अनेक बार मयस्कृषि', मुडयः श्रादि 
कहते हुए प्रभु के अ्नुग्रह की याचना करते हैं । 


प्रभु-प्राप्ति के लिए ऊपर उद्ध त मंत्र में एक भाव-संकेत ओर मिलता 
है, यह हं-- हद्धिः मन्द्रे मिः--भक्त अपने आाह्यदित, आनन्दमग्न अ्रतएुव 
शुद्ध एवं अ्रविकृत हृदय को लेकर प्रभु के सामने जाता है । अपना शुद्ध रूप 
ही उसे समपित करता है | ऋग्वेद १।४७।१ में भी सत्य शुष्माय तबसे मर्ति 
भरे! शब्दों द्वारा भी इसी भाव का अ्रभिव्यंजन हुआ है । मति, बुद्धि, प्रबोध 
श्रादि आत्मा के जागरण के सूचक है | इस प्रब॒ुद्ध, जाग्रत, शुद्ध श्रवस्था को 
हो भक्त प्रभु के अपण करता है। हरिलीला में तभी तो गोपियाँ त्रपना सबस्व 


कृष्ण पर न्यौछावर करने के लिए. प्रस्तुत हैं | पुष्थ्मिर्ग की व्याख्या करते हुए 
थ्राचार्य हरिराय जी लिखते हें;-- 


समस्त विषय त्याग: सबे भावेन यत्र हि। 
९ # किक किक 
समपंणं च देहादेः पुष्टिमागः स कथ्यते ॥९६।>८ 


विषय-परित्याग से ही शरीर और मन निर्मल होते हैं। भक्त अ्रपने 
इसी निर्मल रूप का समपण प्रभु को कर देते हैं। प्रभु-सेवा इसके बिना हो 
ही नहीं सकती | हरिलीला में भाग लेना प्रभु की ही सेवा करना है | 


हरिलीला में कृष्ण की मुरली महत्वपूर्ण स्थान रखती है| आध्यात्मिक 
क्षेत्र में वह शब्द ब्रह्म का रूप है। आचाय बल्लम के मतानुसार 
प्रभु-श्रनुग्रह-प्राप्त मक्त को मुरली की सोहक ध्वनि सुनाई पड़ने लगती 
है और उससे उसे अपार आनन्द प्राप्त होता है | वेद के नीचे लिखे मंत्र में 
भी वीणा का स्वर सिद्धावस्था ही सुनाई देता है. ऐसा कहा गया है:-- 


प्रत्नान्मानादध्या ये समस्वरब्श्तोकयन्त्रासों रभमससस्‍्य मन्तव:। 
अपानक्ञासो बधिरा अहासत ऋतस्य पन्‍्थां न तरन्ति दुष्कृतः ॥ 
ऋग्वेद ६।७३॥६ 


श्लोक यन्त्र बाली, वेगवान जगत को जानने वाली (जगत्यां जगत 
का तात्विक ज्ञान कराने वाली) वीणा या वंशी अ्रपने पुरातन , अतीत, धाम 
में (सिद्धावस्था में) बज रही है | अंधे और बहरे इसे छोड़ देते हैं ( दुश और 
अश जीव इसे सुनने के लिये श्रग्नतर ही नहीं होते) और दुष्ट कर्मा में लीन 
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>(--भी हरिराय वाझ मुक्तावली, : पुष्ठिमआग लक्षणानि | 








है 88. 
पापी प्राणी सत्य साधना के पथ से इधर ही रहते हैं, उसके पार नहीं जा 
पाते |" | | 

हटयोगी भी कुण्डलिनी-जागरण के समय नाद का सुनना मानते हैं | 
कहते हैं, यह नाद ब्रह्मांड भर में व्याप्त हो जाता है| शेक्सपियर ने भी “म्चेन्ट 
आ्राफ वेनिस” नाटक के शअ्रन्त में ग्रहों, पिंडों और लोकों की गति में अ्रपूर्व 
संगीत की ध्वनि का होना स्वीकार किया है।र 
हरिलीला की चरम अवस्था रास-लीला में दिखाई पड़ती है। रास 
एक प्रकार का मंडलाकार नृत्य होता है। रासलीला में कृष्ण केन्द्र में होते हैं 
ओर गोपिकार्यें उनके चारों और | नृत्य की गति-विधि ऐसी होती है जिसमें 
प्रत्येक गोपी क्ष्ण को अपने ही समीप अनुभव करती है । सूर के शब्दों में 
घन में विद्य त और विद्य त में घन जैसी प्रतीति रास के अन्दर होने लगती है। 
अध्यात्म क्षेत्र में यह प्रतिपल की घटना है| गोपियाँ जीवात्मा का रूप हैं और 
कृष्ण ब्रह्म हैं | जीवात्मा में परमात्मा और परमात्मा में जीवात्मा की व्याप्ृति 
वेद के कई मंत्रों में वर्णित हुईं है। जेसे:-- 
यस्तु सवोणि भूतानि आत्मन्येवानुप़्रश्यति । 
सब भूतेष॒ चात्मानं ततो न विजुगुप्सते ॥यजु० ४०६। 
जो सब भूतों को आत्मा में और आत्मा को सब भूतों में अनुभव करने 
लगता है, वह किसी से घुणा नहीं करता | ..' 
गीता ने इसी भाव को इन शब्दों में प्रक. किया है :-- 
सब भूतस्थमात्मानं सव॑ भूतानि चात्सनि। 
इच्ते योग युक्तात्मा खवेत्र समद्शनः॥ ____ 
१--ऋग्वेद के दशम मंडल के १३४वें यम सूक्त में सातवाँ मंत्र मानव शरीर 
में निहित नाड़ियों की धमन-ध्वनि को गीर्मिः परिष्कृत:ः संगीत-स्वरों से 
सशोभित रहता है। पौराणिक अनुश्रुतियों के अनुसार यम विवस्वान (सूय) 
का पुत्र और यमुना विवस्वान की पुत्री है। श्रीकृष्ण ने भी गीता में अपने 
, को राजयोग के संबंध में विवस्वान के साथ संयुक्त किया है (गीता ४।१,२,३) | 
यमुना औ्रौर श्रीकृष्ण का सम्बन्ध है ही | कृष्ण की मुरली यमुना-तट पर ही 
बजी थी। सायण और उनके श्राधार पर मैकडौनेल ने “इयमस्य धम्यते 
नॉंड: का अ्रथ किया है: यह यम की वंशी बज रही “है |? मंत्र में शरीर 
को यम का सदन और देवताओं का निवास-स्थान कहा गया है | 


2. +076'8 700 ६86 899]686 079 जता हरछा ००४०५१४१, 
डउिप0 उप्र ग्रांड ग्राठांता परीए७ 0 87086 शां।28, 
“रीवा ४ ग॥08 60-06 ॥०7१॥0॥॥ 0 एथ॥०, 
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यो मां पश्यति सबेत्र सब च सयि पश्यति। 
तम्याहं न प्रशश्यामि स च॒ सें न प्रशश्यति ॥६।२७।३० 
एक होता हुआ भी प्रभु सबके पास केसे पहुँच जाता है, सब को केसे 
प्राप्त हो जाता है, इमका उल्लेख नीचे लिखे मंत्रों में हैः-- 
विश्वतश्चज्षुरुत विश्वतोम्मुखों विश्वतों बाहुरुत विश्वतस्पात्‌। 
यह्ु० १७।१६। 
त्व॑ हि विश्वतोमुख विश्वतः परिभूरखि । ऋ० १।७५।६। 
इसी प्रकार के और मी कई मंत्र वेद में आते हैं | इनमें कहा गया है 
कि प्रभु विश्व-व्याप्त है । उसकी श्राँखें, मुख, म॒जायें, पेर चारों ओर हैं। वह 
तब ओर से सबको बेरे हुये है | अन्दर और बाहर सवंत्र विराजमान है। जो 
प्रभु सबके अन्दर और सबके बाहर विद्यमान है, उसको प्रत्येक भक्त अ्रपने पास 
अनुभव करेगा ही | पर आश्चय यही है कि जो प्र सबके इतना निकट है, 
उतके सामीप्य का अनुभव सबको सब अवस्थाओ्रों में नहीं होता । वेद ने कहा 
था, अथ् सबके अन्तश्चारी ज्ने हुये अपनी लीला कर रहे हैं।? धन्य हैं वे 
व्यक्ति जो इस लीला का दर्शन करते हैं। पर ऐसे व्यक्ति भी तो हें, 
जिन्हें इस लीला का भान तक नहीं होता । 


रासलीला श्रृंगार परक होने के कारण स्वभावतः संयोग और वियोग 
दो पक्ष रखती है | इसका शाश्वत संयोग तो मगवान के अ्रनुग्रहप्राप्त शुद्ध 
जीबों के साथ है, पर आत्मा के श्रन्य जीव रूपों के लाथ इसका कभी संयोग 
ओर कभी वियोग परिलक्षित होता रहता है । सूर ने भी रास के अन्तर्गत दोनों 
दशाओं का चित्रण किया है | राधा रास के अन्तर्गत बाँश श्रोर१ रहती है | 
सर ने राधा को गौड़ीयमक्ति-भावना के अनसार परकीया नायिका का रूप 
न देकर, ब्रज की पुष्टिमार्गीय भक्ति के अनुसार स्वकीया नायिका का रूप दिया 
है और इसी कारण उसे वासांग में रखा हे | पर मान करने के कारण राधा 
को कृष्ण-वियोग सहना पड़ा और शस-लीला स्थगित हो गईं, क्योंकि कृष्ण 
अन्तहिंत हो गये । राधा का मान जब पश्चाताप की अग्नि में पड़कर नष्ट हो 
गया, तो कृष्ण पुनः प्रकट हो गये श्रौर रास-लीला फिर आरम्भ हो गई | 
निम्नांकित ऋचा में इस का कारण ओर भी स्पष्ट कर दिया गया' हैं।--- 


१--वाम भुज रनि (राधा) दक्तिण भुजा सखी (चन्द्रावल्ली) 
प्रत्रत क्ुज बन प्राम सुख कृहि न ज्ञाई ॥। 


[ १४१ | 


दवा सुपणों सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते। 
तथारन्य: पिप्पल॑ स्वाहृत्ति अनश्ननअन्यो अभिचा[कषीति ॥ 
ऋण ९।१६४॥२० 


प्रकृति रूप बृक्ष पर ईश्वर और जीव नाम वाले दो पक्षी छठे हुये हैं | 
दोनों सथुजा हैं, सखा है | इनमें से एक (ईश्वर) इस बृक्त के फल नहीं 
खाता | दूसरा (जीव) स्वाद ले-लेकर इस दक्ष के फल खाया करता हू । फल 
खाना,फल की आकांक्षा रखना ही शआआसक्ति है। श्रासक्ति में ग्रसित जीव इसी लिये 
हरिल्लीला में भाग लेने से वंचित रह जाते हैं। जब वे अनासक्ति की ओर प्रयाण 
करते है, तो इस लीला से उनका संयोग होता हे श्रोर आसक्ति का विवेचन 
उन्हें विरह-भाव से अ्रमिभूत कर देता है| विरद की यह अ्रनुभूति ही प्रेमा 
भक्ति को सुदृढ़ भूमि पर स्थापित करने वाली है । 
भगवान की इस लीला में भाग लेना ही भक्त के लिए सब कुछ है। 
जहाँ वेधी मक्ति करने वाले मुक्ति की आकांक्षा किया करते हैं, वहाँ पुष्टि- 
मार्गीय भक्त मुक्ति को भी ठुच्छु समझते हुए हरि-लीला में भाग लेना ही 
अपनी भक्ति का चसम लक्ष्य मानते ह;। उन्नत अवस्था में भक्ति स्वत: हरि- 
लीला में भाग लेने के अ्रतिरिक्त श्रौर कुछ नहीं रहती | 
पुष्टिमाग मे भगवद्अनग्रह, प्रभु को करुणा) और श्रात्मसमपरण 
का महत्वपू् स्थान ह। इस संबंध में वेद के दो मंत्र नीचे उद्ध त कर हम 
इस प्रकरण को समाप्त करेंगे;-- 
यमग्ने भन्‍्यसे रयिं सहसावन्नअत्ये । 
तमा नो वाज सातये विवो मे यज्ञ पु । चित्र म[|भरा विवच्तसे।। 
2० ९०।२१।४ 
हे शक्ति के खोत, हे सहा सहिमामय, अमर प्रभो, आप जिस धन 
को मेरे योग्य समझे, उसे ही मुझे प्रदान करे | यज्ञ-कायों में प्रसन्नता के लिये, 
बल-प्राप्ति के लिये उसी की आवश्यकता है। 
यहाँ भक्त अपनी और से किसी धन की आकांज्ा नहीं करता। उसने 
अपने आपको प्रभु के सुपुद कर दिया है। वे जैसा उचित यमझे, करें। आत्म- 
समपंण की यह उच्च कोटि की स्थिति है। 
दिवो नु मां बृहतो अन्तरिक्षात्‌ अपांस्तोको अभ्यपप्तद रसेन। 
समिन्द्रियेण पयसाउइहमग्ने छन्दोभियज्ञ: सुकृतां कृतेन |। 
श्रथव० ६॥९२४। १ 


», 


[ १४२ | 


हे परमेश्वर, तेरे ग्रकाशमय महाय अ्रन्तरिक्षु से तेरे करूणा रूप जलों 
का एक स्वत्य कण, अपने तृप्तिकारक रस के साथ, मुझ पर गिरा और उसी 
स्वल्प करुणा कण ने मुझे पराक्रम, ज्ञान, मंत्रशक्ति, शुभ कर्म श्रौर डनके 
फल-सुख-से संयुक्त कर दिया। 

भगवान की दया का, कृपा का, करुणा का, अनुग्रह का कैसा अद्‌ 
भुुत प्रभाव है | प्रभु की महिसा महान हैं । उसकी थोड़ी सी दयादृष्टि जन्म- 
जन्मान्तरों से पतित प्राणी का भी उद्धार कर देती है। वेद में वर्णित इन 
भावनाओं का सूरतागर में प्रतिपादित भावनाओ्रोंके साथ केसा विचित्र 
साम्य है । 


हरिलीला ओर प्राण साहित्य 
(/» 


जेसा पूर्व लिखा जा चुका है, हरिलीला बद्यावा से लेकर प्थिवी पयन्त 
समग्र विश्व में व्याप्त हो रही है। न यह एककालिक है और न एकदेशीय | 
यह प्रकृति और पुरुष की क्रीड़ा है। प्रकृति और पुरुष भी तात्विक दृष्टि से मिन्न- 
भिन्न नहीं, ग्रत्युत एकही सत्ता के दो पाश्वे हैं | इन्हीं को राधा और कृष्ण नाम 
से अभिहित किया गया है। हरिलीला में राधा और कृष्ण का नाम ग्रमुख 
रूप से आता है| अतः इस स्थान पर हम इन दोनों नामों का पौराणिक विवे- 
चन प्रस्तुत करेंगे भर हरिलीला से सम्बन्धित सामग्री का जो रूप पुराणु- 
साहित्य में उपलब्ध होता है, उत्का भी श्रनुशीलन करेंगे। 
सब प्रथम हम श्रीकृष्ण को लेते हैं | श्रीकृष्ण का नाम भारतीय साहित्य 
के विद्यार्थी के लिये अपरिचित वस्तु नहीं हे | महामारत में कृष्ण का नाम अनेक 
बार आया है | इस अन्थ में वे कहीं राजनैतिक योद्धा के रूप में, कहीं वेद 
वेदांगवेत्ता के रूप में श्रोर कहीं धर्मोपदेष्टा के रूप में चित्रित किये गये है|" 
गीता तो श्राज तक उन्हीं के मुख से निकली हुईं कही जाती हैं | गीता महा- 
भारत का ही अंश है। गीता के उपदेश महाभारत के भिन्न-भिन्न स्थलों में 
भी बिखरे पड़े हैं । महाभारतकार स्वयं श्रीकृष्ण को सात्वत घमम का उपदेष्टा और 


आ्रचाय के पाणिनि कृष्ण शब्द का तो नहीं, परन्तु वासुदेव शब्द का 
अजु न शब्द के साथ प्रयोग करता हे ।* कृष्ण वसुदेव के पुत्र थे। श्रतः वे 
वासुदेव कहे जाते हैं। महाभाष्यकार पातंजलि लिखते हैं कि कृष्ण ने 


कंत को मारा | फिर दूसरे स्थान पर लिखते हैं कि वासुदेव ने कंस को मारा | 
इस प्रकार-कृष्ण और वासुदेव एक ही यह असंदिग्ध हे | 
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१--महाभारत में वशित कृष्ण-जीवन की समस्त सामग्री हमने अपने प्रकाशित 
ग्रन्थ महाभारत और श्रीकृष्ण में एकत्र कर दी है 
२--वासुदेवाजु नाभ्यां बुआ_। ४३) ६८। 
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छांदोग्य उपनिषद में कृष्ण को देवकी पुत्र और घोर श्आगिरस ऋषि 
का शिष्य लिखा हुआ है ।' देवकी पुत्र स्पष्ट रूप से सचित करता है कि यह 
कृष्ण महाभारत के वासुदेव कृष्ण हो हैं। इस सम्बन्ध में छांदोग्य उपनिषद की 
वह शिक्षा भी विचारणीय है जो घोर श्रांगिरस ऋषि से श्रीक्षष्ण को प्राप्त हुई 
थी । छांदोग्य में लिखा हैः-- 
अथ यत्तपो दान माजेबव महिंसा सत्य वचनमिति ता अस्य दक्षिणाः । 

३।९७|४। 

अर्थात्‌ जो तप, दान, सरलता, अ्रहिता और सत्य वचन हैं वही यज्ञ की 
दक्षिणा है । इन शब्दों से दृव्य रूप दक्षिणा का निषेध होता है । साथ ही 
द्रव्यमय यज्ञ का भी खंडन हो जाता है | इस प्रकार छांदोग्य उपनिषद का उप 
देश यज्ञ एवं कमकांड परायण ब्राह्मण॒त्व का विरोधी है | गीता के नीचे लिखे 
श्लोकों में, लगभग इन्हीं शब्दों में, यही शिक्षा दी गई है-- 

श्रेयान्‌ द्रव्यमयायज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञ: परन्तप ।४।३३। 

दान दमश्चयज्ञश्वच स्वाध्यायस्तप आजंबम ।१६।१। 

अहिंसा सत्यमक्रोधस्त्यागः शान्तिस्पेशुनम ।१६॥२। 

यावानरथ उदपाने सबेतः सम्प्लुतोदके । 

तावान्‌ सर्वषु वेदेषु ब्राह्मणस्थ विजानतः ।२।४६। 

इस शिक्षा-साम्य से सिद्ध होता है कि छांदोग्य के देवकी-पुत्र कृष्ण 
महाभारत के सात्वत घमम के उपदेष्टा तथा गीता के प्रवचनकर्ता वासुदेव कृष्ण 
ही हैं। जैन ग्रन्थों में भी कृष्ण की कथा आ्राती है और उन्हें बाईसवें तीर्थंकर 
नेमिनाथ का समकालीन माना गया है। ऋग्वेद के अष्ठम मंडल के ८५, ८६ 
श्लौर ८७ तथा दशम मंडल के ४२, ४३ और ४४ सूक्तों के ऋषि का नाम मी 
कृष्ण है | परन्तु यह कृष्ण ऋषि देवकी पुत्र क्रष्ण नहीं जान पड़ते | ऋषि कृष्ण 
के नाम पर काष्णायन गोत्र चला है। संभवत: इसी गोत्र-प्रव्तक ऋषि के 
नाम पर वसुदिव ने अ्रपने पुत्र का नाम कृष्ण रखा होगा | 


जिस घोर श्रांगिरस ऋषि का नाम छांदोग्य उपनिषद में आता है, उसी 
ऋषि का नाम कौशीतकी ब्राक्षण में भी पाया जाता है और उसके साथ 
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१--तद्द तद्‌ घोर आंगिरतःक्ृष्णाय देवकी पुत्राय उक्त वा उबाच | अ्रपिपास 
एवं स बभूव | सोडन्तवेलायामेतत्त्रयं प्रतिपद्य त । श्रत्षितमसि, श्रच्युतमसि, 
प्राणसंशितमसि | छां० ३।१७|६। 
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क्ष्ण का नाम भी विद्यमान है । - कृष्ण को इस ब्राह्मण में ऑंगिरस . कहा 
गया है|" 

इन उल्लञ खो से सिद्ध होता है कि श्रीकृष्ण के पिता का नाम वसुदेव 
आर माता का नाम देवकी था| वे घोर आंगिरत ऋषि के शिष्य थे,समस्त वेद- 
बेदांगों के ज्ञाता थे, राजनीति में निपुण थे और बलवान योद्धा थे ।* इन्होंने 
सात्वत सम्प्रदाय की स्थापना की थी, जिसका सुख्य उद्देश्य पशु-हिंसा-पूण यज्ञों 
का विरोध ओर निशृत्ति मार्ग के स्थान पर प्रवृत्ति पथ का प्रचार करना था | 
सम्भवतः इसी स्वागीण शारीरिक, सामाजिक एवं आ्रात्मिक उन्नति के कारण वे 
जनता के लिए समादरणीय एवं भक्ति-भाजन बन गये थे | एक स्थान पर महा- 

भारतकार ने भीष्मजी से उनकी ईश्वर के रूप में स्तुति भी कराई है। 


परवर्ती पौराणिक साहित्य में उनके इंश्वर रूप का ओर भी अ्रधिक 
विकास हुआ और पूतना-बध, शकट-भंजन, तृणाव्त, यमलाजु न, माखनचोरी 
अादि आलंकारिक तथा प्रतीकात्मक कथाओं का सम्बन्ध उनके जीवन के साथ 
जोड़ दिया गया । हरिवंश पुराण में, जो महाभारत के पश्चात्‌ सौति उम्रश्रवा 
द्वार शोनक को सुनाया गयाहै, क्ृष्ण-चरित को सर्व प्रथम गोपियों के चरित्र 
के साथ सम्बद्ध किया गया है। हरिवंश के श्रन्तर्गत विष्णुपर्व के १२८ श्रथ्यायों 
में कृष्ण-जीवन की संपूर्ण गाथा दी हुई है। कृष्ण के सोंद्सम का वर्णन करते 
हुये हरिवंश का स्वयिता अध्याय २० में लिखता:है :-- 

तास्तस्य बदन कानन्‍त कान्‍ता गोपल्लियों निशि। 

पिबन्ति नयनाज्षेपेगां गत॑ शशिन॑ यथा ॥१६॥ 

हरितालाद्रपीतेन स कौरयेन  वाससा। 

वसानों भद्र वसन॑ कृष्णः कान्ततरोडभवत्‌ ॥२०॥ 

स बड्ांगद निठ यूह श्चित्रया बनसालया। 

शोभमानो हि गोविन्द: शोभयामासतद्‌ प्रजम्‌ ॥२१॥ 
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१-- कौशीतकी ब्राह्मण का दूसरा नाम शांखायन ब्राह्मण है और इसी नाम से 
श्रानन्दाश्रम पूना से प्रकाशित हुआ है । उसके अन्तिम तीसवे अध्याय में 
कृष्ण के सम्बन्ध में ये शब्द आये हैं 
कृष्णो हे तदांगिरसो ब्राह्मर्णान्‍न्छुन्तीयः तृतीय सब॒नं ददश । 

३--वेंद वेदांग विज्ञानं बले चाप्यधिक तथा | 
नणां हिं लोके कोडन्योरिति विशिष्ट:केशवाहते || 
महाभारत, सभा पव,[अ्रध्याय ३८ | 


| श|८६ | 


. कृष्ण का मुखमंडल श्रत्यन्त सन्दर -था | कानन्‍्त गोपिकाये अपने नयना- 
क्षेपों द्वारा उत सौंदर्य का पान करने लगीं | उस समय वह मुख ऐसा प्रतीत 
होता था जेसे (थ्वी पर चन्द्रमा ही उतर आया हो | सुन्दर बस्त्रों से सुतज्ञित 
कृष्ण वैसे भी सुन्दर थे | अब हरितालाद'पीत कौशेय वख (पीताम्बर) को धारण 
कर श्रौर भी अ्रधिक सुन्दर दिखलाई देने लगे । भुजाओं में शंगद नाम का 
आभूषण धारण करके तथा विचित्र बनमाला से शोमित होकर कृष्ण ब्रजभूमि 
को शोमायमान करने लगे | हरिवंश में यह भी लिखा है कि श्रीकृष्ण बालिका, 
युवती एवं बद्धा सभी के लिये प्रिय बने हुये थे | त्रज में यदि कोई उपद्रव हो 
जाता, तो गोपिकारय श्रीकृष्ण को सुरक्तित देखने के लिये व्याकुल हो उठती 
थीं। कृष्ण से शून्य ब्रज उनकी दृष्टि में कोई आकर्षण नहीं रखता था | 
हरिवंशकार लिखता है :--- ह 

दिवस: को बिना सूर्य बिना चन्द्रेण का निशा । 

बिना वृषेण का गावों, बिना कृष्णेन को त्रजः ॥ 

बिना कृष्णं न यास्यामो विवत्सा इब घेनवः ॥१२।२७।विप्एुपर्व। 

जैसे रू के बिना दिन, चन्द्र के बिना रात्रि तथा बृषभ के बिना गायों 
की शोभा नहीं होती, वैसे ही ऋष्ण के बिना ब्रज शोमा-रहित है। जैसे गायें 
भ्पने बछुड़ों से विदुक्त होकर गोष्ठों में जाना पसन्द नहीं करतीं, उसी 
प्रकार ब्रज-वासियों की कृष्ण के बिना व्रज में जाना या रहना रुचिकर नहीं था। 
यमलाजु न-भंग नाम के सातवें श्रध्याय के सातवें श्लोक में कृष्ण और बलशम 
दोनों को तपभोग श्ुजौ' और कलभको? श्रर्थात्‌ फन सहित सप के शरीर 
के समान बाहु वाले ओर हाथी के बच्च के समान बलिष्ठ अंगबाले कहा 
गया है | हरिवंश के इस स्थल पर यशोदा ने कमल-लोचन कृष्ण को रहती 
के द्वारा उलूखल में भी बाँधा है, परन्तु उसका कारण गोपियों का उपालम्ध नहीं 
है, प्रत्युत यह है कि समस्त ब्रज में विचरण करते हुये कृष्ण को निवारण करने में 
नन्‍्द गोप भी अ्रसमथ हो गये थे | मूल में शब्द हैं, “विप्रकुर्बाणों?, पांसु- 
दिग्धांगो! तथा करीषग्रोज्षितो', जिनका साधारण अर्थ है उपकार करते हुए, 
धूलिधृसरित श्रौर गोमय मंडित | नीलकृठ ने अपनी भारत-मावदीप नामकी 
टीका में “विप्रकृवाणों! का श्र्थ लिखा है--नवनीत चौर्यादिना “उपकारं 
कर्वाणो ।! मूल में नवनीत चोरी का कहीं भी उल्लेख नहीं है । 

हरिवंश पुराण में पूतनाबध, शकटभंग, यमलाछु नपतन, माखनघोरी, 
कालिय दमन, घेनुक-बध, प्रलम्ब-बध, गोबर्धन-धारण आदि सभी लीलाश्ों 
की प्रभूत*एुवं विशद्‌ चर्चा झा गई है | "वर्षो श्रौर शरद के भी मनोर्म वर्णन 


| १४७ | 


है | अपनी गायात्मक अ्रथवा लोकिक, शेली के कारण यह पुराण अन्य 
पुराणों से प्राचीन प्रतीत होता है। 

रासलीला का वर्शन इस पुराण में इन शब्दों द्वारा किया गया है :-- 

ता वायमाणाः पिवृर्मिः आतठमिः मातूमिस्तथा | 

कृष्ण गोपांगना रात्रो . मृगयन्ते रतिप्रिया। ॥२७।श्रध्याय२०। 

तास्‍्तु पंक्तीकृताः सबवाः रमयन्ति मनोरमम। 

गायन्तः कृष्ण चरित इन्द्रशों गोपकन्यका: ॥|२४ ।श्रभ्याय२०। 

८ ़ >< ५८ 

एवं स कृष्णों गोपीनां चक्रवालेरलंकृत:ः । 

शारदीषु स चन्द्रासु निशासु मुमुदे सुखी ॥३४श्रध्याय २०। 

गोपांगनाय अपने माता, पिता तथा अआाताश्रों के निषेध करने पर भी 
रात्रि के समय प्रेम में विहल हो कृष्ण को खोजने लगीं | कृष्ण के पास पहुँन्च 
कर वे मनोरम मंडलाकार नृत्य में आनन्द लेने लगीं श्रोर दो-दो कौ जोड़ी 
बनाकर कृष्ण-चरित्र के गान में मग्न हो गई |" ****“गोपिकाओं के 
मंडल से घिरे हुए कृष्ण शरद की ज्योत्स्ना-बवल निशा में आनन्द 
करने लगे | 

ब्रह्म पुराण के अ्रध्याय ७२ से १०३ तक और विष्णु पुराण के पॉँचव 
अंश के ३८ श्रध्यायों में कृष्ण-चरित सम्बन्धी श्लोक लगभग एकसे हैं। 
कहीं-कहीं एकाघ शब्द जेसे जंभे के स्थान पर बृत्ने, सुरा: के स्थान पर द्विजा: 
ग्रादि शोर एकाघ श्लोक का ही थोड़ा-सा श्रन्तर है ।१ श्रतः वे किसी एक 
हो कवि की कृति जान पड़ते हैं | 

इन पुराणों में कृष्ण का अ्रवतार, पूतनावध, शकटभंजन, यमलाजु न- 
पतन, अरिष्ट, केशी-घेनुक-बध, गोवर्घन-धारण, कालियदमन, नाग कन्याओं 
द्वारा भगवान श्रीकृष्ण का स्तवन, रास-लीला आदि अनेक बाल्य एवं केशोर 
काल की लीलायें वर्णित हुईं हैं। माखनचोरी, पनघट प्रस्ताव, चीरहरण, 
भ्रमरगीत आदि के प्रसंग विष्णु पुराण और ब्रह्मपुराण में नहीं हैं | ये प्रसंग 
हरिवंश में .भी नहीं मिलते | 4 

भास ने बाल-चरित नाटक में माखनचोरी का संकेत इस प्रकार 
दिया है :-- 


--अ्रारम्भ के श्लोकों और श्रध्यायों की श्लोक संख्या में भी श्रन्तर है | 


| श्श्ृप्र ट। 


ननन्‍द गोप पुत्र: एकस्मिन्‌ गेहे गत्वा क्षीर॑ं पिबति, अन्यस्मिन्‌ 
गेहे गत्वा दधि भक्षयति , नवनीतं गिरति आदि 
भास नाटक चक्रम्‌, पृष्ठ ४३६।४३७। 
भास ने गोपियों के शिकायत करने पर यशोदा-द्वारा कृष्ण का उलूखल 
में बाँधा जाना भी लिखा है | रासलीला सम्बन्धी कुछ श्लोक विष्णु पुराण 
के १३३ श्रध्याय से नीचे उद्ध त किये जाते है :-- 
गोपी परिवृतों रात्रि शरबन्द्र मनोरमाम । 
मानयामास गोविन्दों रासारम्भ रखोत्सुकः ॥२४॥ 
)८ ७. > 2 ५८ »८ 
ततो दहशुरायान्तं विकाशिमुख पंकजम्‌ | 
गोप्यस्त लोक्य गोप्वारं कष्णमक्लिष्ट चेष्टितम ॥४३॥ 
्ट >< >८ >< 
काचिद्‌ श्र भंगरं कृत्वा लल्ञाटफलकं हरिम्‌। 
विल्ोक्य नंत्र भश्र॒गाभ्यां पपौं तन्मुख पंकजम ॥॥४४॥ 
तामि: प्रसन्न चित्तामिगॉपीसि: सह सादरम्‌। 
ररशाम रास गोष्ठीमिरुदार चरितों हरिः ॥४८॥ 
9८ ५८ >< >८ 
ततः स॒ व्यूते रासश्चलठ्॒लय निस्वनः। 
अनुयात शरत्काव्य गेय गीति रमुक्रमात्‌ ॥५१९॥ 
८ ५८ ५८ ६ 


रेमे तामिरमेयात्मा क्षपासु क्षपिताहितः ॥६०॥ 

इन श्लोकों में भी कृष्ण का वैसा ही सौंदर्य है, कमल के समान खिला 
हुआ, प्रसन्न मुख-मंडल' है, जिसे गोपिकायें सतृष्ण नेत्रों से टकूटकी लगाकर 
देखती हैं। शर्चन्ध-मनोरमा रात्रि है, तंत्री बज रही है, गान हो रहा है, 
रास-न॒त्य को द्वत गति के कारण कंकण चलित हो मधुर निःस्वन करने 
लगते हैं। अमेयात्मा, शत्रहन्ता हरि इस प्रकार गोपियों के साथ रास-क्रीडा 
कर रह हू | 

यद्यपि हरिबंशकार कृष्ण को विष्णु के अवतार रूप में चित्रित करता 
है, फिर भी उप्तकी दृष्टि अधिकतर लोकिक पक्ष की ओर है। ब्रह्म या 









२---अद्मपुराण में ये श्लोक ८श्व अध्याय में 


[| १४६ ।ै 


विष्णु पुराशकार हरिवंश के रचविता की भाँति इसी लोक पर दृष्टि नहीं 


रखता, वह श्रीकृष्ण को परब्रह्म स्वरूप कहकर अपनी गध्यात्मिक भावना 


व हे 5  जमककि ये ५५ गे पे 
भी प्रकट कर देता है |*८ जड़ जगत का समस्त सोंदय तो रासलीला में है 


ल्‍< की ०. दर + यह प्र घ 
ही, आत्मिक सोंदय से भी वह वंचित नहीं दें । 


पद्म पुराण, वायुपुराण, वामनपुराण,३ रूम पुराणरं तथा गरुढ 


पुराण, ६ में मी क्ृप्ण-कथा संक्ेप से ्राती है, परन्तु ब्रह्म वेबत्त, के श्रीक्षष्ण 


५८---आपत्मस्वरूप रूपोडसी व्याप्य सबंमबस्थितः || ब्रह्मपुराण [८१-४२ | 
१--पाताल खंड, बृन्दावन माहात्म्य, श्रध्याय ६६ से ८३ तक | यह पुराण 


आप ५ व ७ री 
हरि-लीला के आध्यात्मिक सिद्धांत पक्ष की दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं। इसके 
उद्धरण गोपियाँ' शीष॑क परिच्छेद में दिये जावेंगे | 


२--वायु पुराण, द्वितीय खंड, श्रध्याय ३४ में पहले स्थमंतक मणि की कथा 


दी है जो भास्कर से शक्रनजित को और शक्रजित से उसके भाई प्रस्तेन- 
जित को प्राप्त हुई थी | श्रीकृष्ण इस मणि को प्रसेनजित से 
प्रात्त करना चाहते थे, पर ने पा सके | एक दिन मृगया करते हुए 
प्रसेनजित सिंह द्वारा मार डाले गये | ऋच्षराज जाम्बबान ने उस धिंह को 
मार डाला और उस दिव्य मणि को लेकर अपने बिल में प्रवेश किया | 
इधर वृष्णि तथा अ्रन्धक वंशी श्रेष्ठ पुरुषों ने ऐसा विचार किया कि कृष्ण 
उस मणि को प्राप्त करना चाहते थे, ग्रतः उसके लोभ में इन्होंने प्रसेनजित 
का बंध किया है| श्रीकृष्ण अपने सहवर्गियों द्वारा लगाये गये इस मिथ्या- 
रोप को सहन न कर सके और बन में चले गये । वहाँ उन्होंने अश्व सहित 
प्रसेनजित को निहत अवस्था में पड़े हुए देखा | उन्हीं के पास ऋतक्षराज 
जाम्बवान्‌ द्वारा मारे गये सिंह के शव को भी देखा। स्थमंतक मणि को 
वहां न पाकर वे ऋबच्षराज के पद चिन्हों के सहारे उसकी गुहा के पास 
पहुँच गये | गुहा के अन्दर से उसी समय यह शब्द सुनाई दिया: “विंह 
ने प्रसेन को मारा और जागम्जवान ने सिंह का बंध किया | हे सुकुमार.! 
मत रो, यह स्थमंतक मणि तेरी है |” ये शब्द गुहा के अन्दर धात्री जाम्ब- 
वान के. पुत्र से कह रही थी | इन शब्दों को सुनकर श्रीकृष्ण ने उस गुह्दा 
के अन्दर प्रवेश किया श्रीौर इक्कीप दिन तक जाम्बबान के साथ युद्ध करके 
उसे पराजित किया | इसके पश्चात्‌ वे जाम्बबान की पुत्री जाम्बबती और 
स्यमंतक मणि को लेकर द्वारिका में श्राये श्रोर समस्त सात्वतों कौ सन्निधि 

शेष ट्प्पिणी अगले प्रृष्ठ पर 


| १६० | 
जन्म खंड तथा श्रीमद्धागवत के दशम एवं एकादश स्कन्थों में यह कथा विस्तार- 
पूवंक वर्णित हुई है । 








शेष ट्प्पिणी पिछले प्ृष्ठ की 

में सत्राजित को वह मणि दे दी | इस प्रकार श्रीकृष्ण उस मिथ्या श्रभि- 
शस्ति से बच सके । इसके पश्चात्‌ भोज, वृष्णि तथा अ्रन्धकर्वंशीय कुन्ति- 
भोज, आाहुक, देंवक, वसुदेव आदि का वंश-विवरण दिया है। श्रीक्षष्ण 
की उत्पत्ति के सम्बन्ध में लिखा हैः-- 

देव देवो महातेजाः पूर्व कृष्ण: प्रजापति: | 

विहाराथ मनुष्येषु जे नारायण; प्रथुः |।१४२।।। 

देवक्यां वसुदेवेन तपता पुष्करेद्षणः | 

चतुबाहुः स विशेयों दिव्यरूप; शियान्वितः ||१६३॥ 

प्रकाशों भगवान योगी ऋृष्णों मानुष्रमागत:ः । 

ग्रव्यक्तों व्यक्त लिंगस्थ: स एवं भगवान प्रभु) ।॥१६४॥ 

ग्रव्यक्त: शाश्वत: कृष्णो हरिनारायणः प्रभु । 

जायते स्मेव भगवान्नयनेमोहयन प्रजा: ||२०२॥। 


श्रीकृष्ण के जन्म के समय सागर कम्पित, पर्वत चलायमान और अ्रग्निहोत्र 
प्रज्वलित हो .उठे | कल्याणकारी पवन चलने लगा। श्रन्तरिक्ष प्रशान्त हो 
गया | ज्योतियाँ चमकने लगीं | उस समय अ्रभिज्ित नक्षत्र था। जयन्ती 
नामकी रात्रि थी | विजब नाम का मुहृत था। श्राकाश से पुष्प-द्ृष्टि हो 
रही थी | सहसों गंधव और महर्षि मंगलमय गीतों से मगवान की स्तुति 
कर रहे थे । 
इसी अध्याय में श्रीकृष्ण के प्राकट्य का कारण यह दिया गया है।-- 
अचरत्‌ स महीं देव: प्रविष्टो मानुष्री तनुम्‌ | 
मोहयन्‌ स्व भूतामि योगात्मा योगमायया ||२३१॥। 
नष्टे धर्में तदा जज विप्ण॒ुत् ध्णि कुले स्वयम्‌ | 
कतु धर्म व्यवस्थान मसुराणां प्रणशनम्‌ ॥।२३२॥। 
इसके उपरान्त रुक्मिणी, सत्या, सत्यभामा, जाम्बवती, शेंव्या, कालिंदी 
मित्रविन्दा, लक्ष्मणा श्रादि अ्रप्सराश्रों के चतुद्श गुणों से सम्बन्धित १६ 
सहस्त श्रीकृष्ण की पत्नियों का कथन है और उनके पुत्रादि का विवरण 
दिया है | न यहाँ राघा है, और नम किसी प्रकार की गोप-लीला का 
द शेष टिप्पणी अगले एष्ठ पर 


अिननननननमनल “नल पान न५ न पनननन. मान ५०००. 


ले 
ल्‍शिरि 


आदि 
रास-लीला का उल्ल ख हम हरिवंश तथा विष्णु दोनों पुराणों में दिखा 
७. हो 5 कक के 
बुक हैं | हरिवंशकार ने रास के स्थान पर हल्लीस शब्द का प्रयोग किया है। 
श्रीधर स्वामी ने रास का श्रथ स्त्री-पुरुप का परस्पर हाथ पकड़ कर गाना और 








शेष टिपिणी पिछले प्रष्ठ की 


चर 


उल्ले ख | परन्तु आगे ब्रध्याय ४२ में श्लोक ४४ से ४३ तक अक्र से भी 
परे गोलोकवासी भगवान कृष्ण का उल्ल ख हे. जिन्हें लीला-विलास-रसिक 
वल्लवीयूथ-मध्यग, शिखि, पिच्छु-किरीट से शोमित, खंजरीट के समान 
कानों तक फेले हुए विशाल मनोहर नेत्र वाले, कुज-बिहारी, पीताभ्बर- 
बारी, वेणवादक, गार्यों के पीछे दोड़ने वाले, राधा-विलासी और गोलोक 
में क्रीड़ा करने वाले कहा गया है | यह कथन व्यास जी के उत्त संशय 
के सम्बन्ध में है, जिसे वे अक्षखह्म से भी परे श्रीकृष्ण को मानने में प्रकट 
करते हैं | इस स्थल पर राधा तथा गोप-लीलाशों का स्पष्ट उल्लेख हृ। 

३--वामन पुराण में केशी, सुर तथा कालनेमि के बध की चर्चा है 

४--कूम पुराण के पूर्वाद्व में.अध्याय २४ के अन्तर्गत यदुवंश का वर्णन है | 
अध्याय २४ में श्रीकृष्ण पुत्र-प्राप्ति के लिए महादेव की आराधना करते हें। 
अध्याय २७ में श्रीकृष्णात्मज साम्बादि की कथा है | * 

४“गरुड़ पुराण, आचार कांड, अ्रध्याय १४४ के ११ श्लोकों में पूतना, शकट 
यमलाजु न, कालीय, गोवद्ध न-धारण, केशी-चांणरादि का बध, साम्दी 
पनि गुरु से शिक्षा-लाभ आदि सभी कथाश्रों का संक्षेपतः संकेत कर दिया 
गया हैं | गोपियों का तथा रुक्मिणी, सत्यभासा आदि कृष्ण की आठ 
पत्नियाँ का भी उल्ल ख है, पर राधा का नाम नहीं है। इसके २३७वें श्रध्याय 
में गीता का सार भी पाया जाता है | गरुड़ पराण के तृतीयांश ब्रह्म कांड 
के अध्याय १६ में हृव्यवाह की कन्या नीला का श्रीकृष्ण की प्राप्ति के लिये 
तप करना, अ्रध्याय २० मे भद्रा का तप और श्रीकृष्ण द्वारा मित्रविन्दा 
का पाणिग्रहण करना, अ्रध्याय २१ मेंसूर्य-कन्या कालिंदी के तप से तोषित 
भगवान का कालिंदी नदी के तीर पर उसे स्वीकृत करना, अध्याय २३ में 
श्रीकृष्ण-भाया जाम्बवन्ती के पूर्वजन्स की आख्यायिका का कथन तथा सोम 
पुत्री का विष्णु-प्राप्ति के लिए श्री शेपाचल पर तप करने का उल्लेख और 
श्रध्याय २७ में जाम्बवती के साथ श्रीकृष्ण के विवाह का वर्णन आदि कई 
प्रसंग आ गये हैं । 





[| १६२ | 


मंडली बनाकर घृमते हुए वृत्य करना लिखा है। हेमचन्द के श्रभिधान कोप 
में हल्लीस का श्रथ स्त्रियों का मंडल बना कर नाचना लिखा है |" 

प्रश्न यह है कि क्या इन लीलाओं का कृष्ण के ऐतिहासिक चरित्र के 
साथ कोई सम्बन्ध है ? महामारत से इन लीलाओं की वास्तविकता पर कोई 
प्रकाश नहीं पड़ता | समा पर्व में शिशुपाल-बंध के प्रसंग में इन लौलाओओं में से 
कुछ की एक ज्ञीण भलक श्रवश्य मिल जाती है और द्रोपदी के चीर खींचे' जाने 
के समय महाभारतकार श्रीकृष्ण को गोपीजन प्रिय भी कह देता है (यत्रपि कुछ 
विद्वान इस श्थल को मूल महाभारत का अश्रंश स्वीकार नहीं करते), पर इन 
लीलाश्रों का जैसा घटादोप मागवत तथा ब्रह्मवबबत में है, बैसा अन्यत्र किसी 
भी पुराण में दृष्टिगोचर नहीं होता | तो, इन लीलाओों का खोत कहाँ है १ एक 
उलभन और भी है | मागवत के अनुसार कृष्ण का बालजीवन यशोदा और 
ननन्‍्द के साथ व्यतीत हुआ, जहाँ वें गोप-गोपिकाशं के साथ खेलते रहे श्रीर 
शिक्षा-लाभ का कोई अवसर नहीं मिला। कंस-बध के पश्चात्‌ उम्रसेन को 
शिहासनासीन करके श्रीकृष्ण बलराम के साथ अवन्तीपुर-वासी काश्य सांदीपनि 
मुनि के पास शिक्षा प्राप्त करने के लिए गये । यहीं पर उन्होंने सांगोपाँग वेद 
उपनिषद्‌, आन्वीक्षिकी, पड विद्या, राजनीति और रहस्य सहित घनुबंद का अध्य- 
यन किया ।* महाभारत भी उन्हें बेद-वेदांग-वेत्ता कह छांदोग्य उपनि- 
प्रद्‌ के अनुसार कृष्ण ने घोर आंगिरत ऋषि के चरणों में बैठ कर वेद-वेदांग की 
शिक्षा प्राप्त की थी | कोषीतकी ब्राह्मण भी इस बात का समथन करता है| इस 
प्रकार शिक्षा लाभ के सम्बन्ध में एक दूसरे का समथन करने वाले चार प्रामा- 





१-गोपीनां मंडली दत्यबस्घने हल्लीसक॑ विदुः || 
हरिवंश, पृष्ठ १६६, पाद टिप्पणी । 
भास ने भी बाल-चरित नाटक के तृतीय अंक में रास के स्थान पर हल्ली- 
सक शब्द का प्रयोग किया है, यथा:-- 
घोष सुन्दरि ! वनमाले, चब्दरेखे**हज्लीसुक दृत्तबन्ध उपयुज्यताम | 
" भाप नायक चक्रम, प्रृष्ठ ४३४ | 
[पूना ओरियंटल बुक एजेंसी, १६३७] 
हक्लीसक एंक प्रकार का दृत्य बन्च है, जिसमें व्यायाम के साथ 
ब्रह्माएड की रूपानकृति भी हो जाती है। रासलीला प्रकरण में इसे 
ग्रधिक स्पष्ट किया जायगा | 
२-- भागवत्‌ १०।४४।३ ३, ३४ 


[| श६३ ]] 


शणिक अन्य हैं; पर लीलाशों का डल्लेख केवल श्रीमद्धागवत में है | ऐतिहासिक 
सत्य कहां पर है ? वास्तव में कृष्ण-जीवन से सम्बन्धित इन लीलागशों ने 


कृष्ण चरित की ऐतिहासिकता में एक ऐसा व्यवधान डाल रखा है जो इन 
लीलाबों को कवि-कल्पना-प्रसुत माने बिना उलकून को सुलभने नहीं देता | 


ग्रियलन, कनेडी, बेवर आ्रादि पाश्चात्य विद्वानों का मत है कि इन 

लीलाओों से सम्बन्धित क्रप्ण क्राइस्ट का रूपान्तर है। ग्रियसन के ग्रनुसार इंसा- 
श्यां का एक दल इंसा की दूसरी शताव्दि में सीरिया से चलकर मद्रास प्रान्त के 
दक्षिण में श्राबाद हो गया था | इस दल के ईसाइयों ने श्रपनी अनेक बातें छोड़ 
दी थीं और हिन्दुश्नों की प्रथा के अनुसार सेंट थामस पर्वत पर मंदिर बनाकर 
ये इसा को पूजा करने लगे थे | इंसाइयों के इस भक्ति-भाव-भरित वायुमण्डल 
का दक्षिण के हिन्दुओं पर प्रभाव पड़ा और उसका प्रतिफलन दक्षिण की वैष्णव 
आडयार शाला में सब प्रथम दिखाई दिया | आड यार शाखा के प्राथमिक 
चाय शठकोप, यवनाचार्य अ्रथवा यमुनाचाय॑ आदि निम्नवर्ग के व्यक्ति थे । 
अतः उच्चवर्गीय हिन्दुओश्रों में यह प्रभाव आरभ्म में दिखाई नहीं दिया। जब 
ब्राह्मण वंश में उत्पन्न आचाय रामानुज ने यवनाचार्य से दीक्षा ली और यह 
भक्तिपूण धम स्वीकार कर लिया, तो उच्चस्तरके व्यक्ति भी इस घ॒र्म के अनुयायी 
बन गये | कृष्ण का बंगाली उच्चारण क्रिस्टो हो ही जाता है। श्रत: क्राइस्ट का 
क्रिस्टो और क्रिस्टों का कृष्ण यह शब्द का रूपान्तर मात्र है | कुछ विद्वान 
वष्णुव धरम से सम्बन्धित शेषनाग, शंख्र, चक्र श्रादि को भी आय जाति का 
नहीं मानते | इ नके मतानुसार इन नामों का प्रवेश भी आ्रार्य जाति में बाहर से 
हुआ है | ग्रियतन इस बात पर भी बल देते हैं कि वैष्णवों की दाश्य-भक्ति 
प्रसाद और पूतना-स्तन-पान इंसाइयत की देन है| पूतना बाइबिल की वर्जिन 
हैं | प्रसाद लवफीस्ट है| और दास्य-भक्ति पाप-पीड़ित मानवता का रुदन हैं | 
इन संकेतों से पाश्चात्य विद्वान कृष्ण को क्राइस्ट का ही अपर नाम मानते हैं । 
इनमें से कई संकेतों का खंडन पश्चिम के ही एक विद्वान डाक्टर ए० वी० कीथ 
द्वारा हो चुका है। और फिर जो बात पाश्चात्य विद्वान कहते हैं, क्या वही 
लोटकर उनसे नहीं. कही जा सकती ! कृष्ण हो क्राइस्ट का रूपान्तर क्यों है, 
क्राइस्ट कृष्ण का रूपान्तर क्‍यों नहीं? कृष्ण का अस्तित्व हम उपनिषद तथा 
ब्राह्मण काल तक दिखा आये हैं | एतद्ेशीय विद्वद्वर्ग ही नहीं, पाश्चात्य 

न भी ब्राह्मण श्रंथों का निर्माण काल इंसा से कई सौ वर्ष पहले 
निश्चित करते हैं, जब क्राइश्ट तो क्या, उब्बकी नानी का भी जन्म नहीं हुश्रा 
था | तो कया पश्चिमी विद्वान मानेंगे कि क्राइस्ट नास का कोई व्यक्ति नहीं 


हुआ श्रोर भारत के क्ष्ण की कथा ही वहाँ क्राइस्ट संत के नाम से प्रचलित 
हो गई ? बाइबिल इन इंडिया! का फ्रांतीसी लेखक जेकालियट तो ऐला ही 
कहता हे | 


पर अभी उलमन सुलभी नहीं । कृष्ण क्राइस्ट का रूपान्तर नहीं है, 

ठीक है, पर गोपियों की लीला क्या है ! मूल महाभारत के निर्माण काल तक 
गोपियों की कथा प्रचलित नहीं हुई थी । फिर यह कहाँ से आ गई ! अनेक 
पश्चिमी ब्िद्वानों श्रोर एतदशीय स्व० डा० मण्डारक्कर के सतानुसार गोपी शब्द 
उस आभीर जाति से सम्बन्ध रखता है, जो सीरिया से चलकर भारत के पश्चि- 
मोत्तर प्रदेश में ईसवी सन्‌ के पूर्व श्राकर बन गई थी। यही जाति सिन्‍्ध होती 
हुईं दक्षिण में पहुँची | परन्तु यह भी एक दुरूह कल्पना हैं| इस देश के किसी 
भी साहित्यिक ग्रन्थ में आभीरों को बाहर से आया हुआ नहीं कहा गया है। 
विष्यु पुराण में आभीर वंश का उल्लेख है| वायु पुराण में आमीर राजाशों 
की वंशावली वर्णित है | यह भी लिखा है कि इन राजाशों ने शक श्रौर कुशनों 
के पूव दश पीढ़ियों तक सिन्ध में राज्य किया था | सिन्ध से वे उत्तर की ओर 
आये और मधुपुर से लेकर आनत॑ तक का समस्त प्रान्त इनके अधिकार में था 
ग़या | सम्भव हैं, आ्राभीर ज्षृत्रियों में बाल गोपाल की पूजा प्रचलित रही हो, 
रन्‍नतु इससे यह कस सिद्ध हो सकता हे कि वे बाहर से आ्राये ! एक विद्वान ने 
आ्राभीर शब्द को द्रविड़ भाषा का शब्द बतलाया है जिसका अर्थ गोपाल होता 
है-। भागवत के दशम स्कंघ पूर्वाद्/ के पंचम अध्याय, श्लोक २० और २३ में 
वसुदेव आभीराधिपति नन्‍द को अपना भाई कहते हैं। श्रीकृष्ण ननन्‍्दजी को 
मथुरा से विदा करते हुए और सन्देश भेजते हुए, उपनन्द, बृषभान आदि को 
अपना ज्ञातीन्‌" श्रर्थात्‌ सजातीय कहते हैं। श्रभीर स्वयं अपने आपको यहु- 
वंशी आ्राहुक की सन्तति मानते हैं ।* महाभारत में यदुबंश के साथ आभीर वंश 
का घनिष्ट सम्बन्ध दिखलाया गया है श्रौर लिखा हैं कि श्रीकृष्ण की एक 
लाख नारायणी सेना-मुख्यतः आभीर क्षत्रियों से ही निर्मित हुई थी और जुद्ध 
में दुर्योधन की ओर से लड़ी थी | अ्रतः पश्चिमी विद्वानों की यह कल्पना मी कि 


(सकने रननल न पक॒कल ता ओ>-ता पकतारनकिकीकतनवक ० हे 2५2 ३क०५+८०५७५५. ५४ कलन+« नाच लक... वितानीलगम४+भ०++2न0०+ल+नानरमताना 





4.32 कस३3+ कल»+0 पक नालॉप आजतक कक फिनकत २८५५4 “न कन-रक्‍कानाक क तन #क ५ 4+-० >>) +3५०५५५3७-५ 





जनक नल पल पलजननन- कलम जन कनन.उनननरनमगकत बना ०७3५-५० “नकल न मनन हनन निकाय + न“ कलर. 


१--भागवत दशम स्कन्धच। ४४॥२३ (कल्याण भक्त चरितांक, संवतू २००८ 
के पृष्ठ १७६ पर ननन्‍्द को बृष्णि वंशी राजा देवमीढ़ के वंश में उत्पन्न 
हुआ लिखा है ।) 


२--आहुक बंशात्‌ समुद्भूता आभीर। इति प्रकीर्तिता !-यदुकुल प्रकाश 
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तों एकदम असंदिग्ध भी नहीं. कही 


गा 


आभीर बाहर से आये, यदि निराधार 
जा सकती |" 

यदि कृष्ण की कथा, गोपियों की लीला, वाहर से इस देश में श्राई 
होती तो इसबी सन्‌ के पूव लिखे हुए. मारतीय ग्रन्थ में वह काव्य का विषय 
नहीं बन सकती थी । काव्य का विपय बनने के लिये कथा का जनताघारण 
में कई शताब्द पूर्व से बचलित होना आवश्यक है ।* गाथा सप्तशती प्राक्ृत 
भाषा का काव्य हे और वह उसी की अ्रन्तःसाक्षियों के आधार पर शालिबाहन 
हाल द्वारा इसा से पूर्व प्रथम शतक में संग्रहत माना गया है। उसमें राधा- 
कृष्ण को लीला केसे झा गई ।* महाकवि भास-रचित बालचरित्‌ , दूत वाक्य 
तथा दूत घटोत्कच नाठकों में वर्णित कृष्ण का चरित्र कहाँ से कूद पड़ा ! उनके 
बालचरित नाटक में तो पूतना, शकट, कालियदमन आदि तथा माखनचोरी 
जेती बाललीलाओं के पूर्ण संकेत हैं | विद्वदर जायतबाल के मतानुसार भास 
इसा से पूर्व कण्व वंशी नारायण राजा के सभा-कवि थे। श्रतः हमारी सम्मति 
में गोपी बल्लम कृष्ण की लीला का खोत भारत से बाहर हॉढ़ना ध्यर्थ है | 
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१--श्रामीर तो बाहर से नहीं श्राये, पर कुछ सीथियन अवश्य बाहर से आकर 
इस देश में बस गये थे। सम्भव है, भागवत धर्म स्वीकार करके इन्होंने 
अपने आपको यहाँ की पूर्व निवासिनी ग्राभीर जाति भें मिला दिया हो । 
बेस नगर के एक शिलालेख में ग्रीक राजदूत हेलियोडोरस को भागवत 
धर्म का अनुयायी कहा गया है जो ईसा से दो शताब्द पूर्व आकर इसी 
देश का निवासी बन गया था । उन दिनों ऐसे श्रनेक व्यक्ति एवं वर्ग 
बाहरसे आकर इस देश में बस गये थे और श्रपने को इसी देश की जातियों 
में सम्मिलित कर चुके थे । भविष्य पुराण में लिखा है कि कण्व ऋषि मिश्र 

१० सहख निवासियों को मारत लाये ओर उन्हें ज्षत्रियादि वर्ण 

सम्मिलित कर दिया। 

२--एक कल्पना ऐसी भी की जा सकती है कि ईसा से कई शताब्द पूर्व ही यह 
कथा बाह्य संपक या प्रभाव से इस देश में आ गई हो; पर अभी तक इसके 
लिये कोई दृढ़ प्रमाण उपलब्ध नहीं हो तका है। .., 

३--मुह मारुएण त॑ कणह ग्रोरुश्र राहिआराएं अवशोन्‍्तों । 

एताणं वल्लवीणं श्रएण!ण॒वि गोरञं हरसि ||१॥ ८६। 

संस्कृत अनुवाद--मुख मारुतेन त्वं कृष्ण गोरजोंहराधिकाया:अपनयन्‌ । 

एतामां वल्लवीनामन्यातामपि. मगौरव॑ हरसि ॥॥ 





[| शध्द्ृद्ू | 


सम्भव है, आभीर क्षत्रिय दक्षिण के ही हों, श्रौर दक्षिण से बंगाल 
तथा उत्तराखंड में आये हों। यह भी सम्भव है कि कृष्ण के बाल रूप की 
पूजा, राधा तथा गोपियों की लीला का प्रचार प्रथम उन्हीं में प्रचलित रहा 
हो श्रोर भागवत धर्म स्वीकार करने पर उनकी ये बातें क्ृष्णभक्ति के साथ 
जोड़ दी गई हों, पर बाहर से आई हुई तो ये लीलायें किसी डकार नहीं हैं 

तो क्‍या गोपी-बल्लभ बालकृष्णु की लीला दक्षिण की देन है १ भाग- 
वत में वशित भक्ति का दक्षिण की शोर से उत्तर की शोर आरागमन इस अनु- 
मान की पुष्टि करता है। आमीर यदि दात्चिणात्य हैं और वे कृष्ण के बाल- 
रूप के उपातक हैं, तो निर्नन्‍्देंह उत्तराखंड की बाल-कृष्ण-पूजा का समस्त 

य इन्हीं को देना पड़ेगा | भागवत माहात्म्य अ्रध्यायी श्लीक ४८, ४० में 

लिखा हे कि भक्ति द्रविड़ देश में उत्पन्न होकर कर्नाटक में बड़ी हुई। कहीं- 
कहीं महाराष्ट्र में भी उसका श्रच्छा मान हुशा, किन्तु गुजरात में उसे बुढ़ापे 
ने घेर लिया । जब भक्ति वृन्दावन में आई तो फिर अत्यन्त प्रिय रूप वाली 
सुन्दरी नवथुवती-सी हो गई । 

वैष्णव धर्म के लगभग सभी आजचाय दक्षिण के थे। वृन्दावन के 
श्रीरंग मन्दिर का मुख्य पुजारी आज तक दाक्तिणात्य ही होता है | बद्रीनाथ के 
मंदिर में भी यही व्यवस्था है| कृष्ण का काला रंग भी दक्षिण की श्रोर संकेत 
करता है | श्रतः ऐसा अ्रनमान होता है कि बालक्ृप्ण एवं गोपलीला के 
स्वरूप को प्रतिष्ठा सब प्रथम दक्षिण में ही हु 


ऊपर हमने कृष्णलीला! के मूल पर प्रकाश डालने वाली कतिपय कव्प- 
नाओं के सम्भव तथा अ्रसम्भव होने के विषय में विचार किया है| श्रव हम एक 
ऐसी स्थापना अस्तुत करते हैं जो कृष्णलीला के खोत के लिए अधिक सम्भव 
झौर सत्य के निकट जान पड़ती 

बेदिक वाढः मय का प्रत्येक विद्यार्थी विष्णु शब्द से परिचित है | घेद 
के अनेक मन्त्रों में इस विष्णु" को त्रिविक्रम, उरुगायरे और गोपाणे कहा 
गया है। ऋग्वेद ११४४।९। में 'विष्णो;पदे परमे मध्य उत्स:? अर्थात्‌ विष्णु 
के परम पद में मधु का उत्स है, ऐसा भी कहा गया है। इन्हीं शब्दों के साथ 
नीचे लिखे मन्त्र के शब्द भी विचारणीय हैं: ह 
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१|४--त्रीणि पदा विचक्रमे विष्युगोपाइदाभ्य। |क्ष० १।२२।१८। 
२--यस्योरुषु त्रिघु विक्रमणेषु | कऋ० १।१४४।२॥ 
३--प्रविष्णवे शूपमेंतु मन्म गिरिक्षुतं उछुगायाय वृष्ण | ऋ० १|१४४।१| 


[ १६७ | 


ता वां वास्तून्युष्मसि गमध्य । 
यत्र गावो भूरि झंगा अयास: । 
अत्राह तदुरुगायस्यथ कृष्ण: 
पर्स पदमवभाति भूरि ॥ ऋ० १। १४४।३। 
इस मंत्र में अनेक सींगोंवाली गायें आई हैं। कृष्ण शब्द भी ध्यान 
देने योग्य है | पुराण ऋष्ण को विष्णु का अवतार और ब्ृष्णि वंश में उत्पन्न 
बतलाते हैं | इन्हीं विष्णु का एक वामनावतार भी है, जिसने तीन पैरों में ही 
तीनों श्रुवनों को नाप लिया था। वेद में भी 'त्रीणि पदा विचक्रमे! तथा त्रेधा 
निदधे पदम? जैसे वाक्य आते हैं | नीचे लिखे मंत्रों के पद भी देखने योग्य हैं;--- 
१--स्तोत्र राघानां पते | ऋ०१॥३०।२६। 
२-गवानपत्रजं बवृधि । ऋ०१।१०।७। 
३--दास पत्ती अहि गोप[ अतिष्ठत | ऋ० १३२१४ 
४--त्वं नृचज्षा वृषभाजुपूर्वों ऋष्णास्वमने 
अझरुषो विभाहि।| श्रथर्व ३। १४) १। 
५-तमेतदाधार यः कृष्णासु रोहिणीषु | ऋ०८।६३।१३। 
६--कष्णा रूपाणि अजुना विवो मदे | ऋ०१०।२१।३। 


वेद में इधर-उधर बिखरे हुए जो मंत्र पद हमने ऊपर उद्ध,त किये हैं, 
उनमें कृष्ण की ब्रज-लीला से सम्बन्धित लभी नाम आ गये हैं, जैसे राधा, गौ, 
ब्रज, गोप, श्रहि, काली नाग, वृषभानु, रोहिणी, कृष्ण और अजु न। इन शब्दों 
को देखते ही वैदिक प्रणाली से श्रनभिज्न विद्वान दुरन्‍त कह उठेगा कि वेद में 
कृष्ण, राधा, अजु न थ्रादि नामों के आने से निश्चित है कि बेद क्ृष्ण के 
पश्चात लिखे गये । परन्धचु जब उसको कृष्ण क्षे वेदवेता होने की बात महाभारत 
से ज्ञात होती है, तो वह विचार-चक्र में पड़ जाता है । वास्तव में बेद के मंत्रों 
में न तो राधा का अर्थ राधा नाम की गोपी है, न दृषभानु राधा के पिता के 
श्रथ में हैं। न गोप का श्रर्थ ग्वाला है और न रोहिणी का श्र बलराम की 
माता । इसी प्रकार कृष्ण श्रौर श्रजु न शब्द भी महाभारत के बीर नायकों के 
नाम नहीं हैं | राधा धन, अ्रन्न और नक्षत्र का नाम है। गो किरणें हैं और 
ब्रज है किरणों का स्थान द्यों | इसी प्रकार कृष्ण राजि और श्रजुन दिन का 
नाम है | दृष्ण का अर्थ वृष्णि वंश नहीं, बलवान होना है। श्रन्य शब्द भी 
इसी प्रकार अ्रपना विशिष्ट श्रथ रखते हैं | वेदाथ की यह प्रणाली शआ्रम्प में 
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बहुब दिनों तक चलती रही, परन्तु बाद में उसमें व्यतिक्रम उत्मन्न हुआ । निरुक्त 
१।६।५ में इसका विशद वर्णन उपलब्ध होता हं;--- 

साक्षाल्कृत धर्माण ऋषयो बमूवु: । तेडवरेभ्योडसाक्षात्‌ कृत 
धर्भेम्यः उपदेशेन मंत्रान्‌ सम्प्रादुः | उपदेशाय ग्लायन्तोडबरे विल्म- 
प्रहणायेमं ग्रन्थ समाम्नासिषु: वेद वेदांगानि च । 

श्र्थात्‌ ऋषियों को वेद-घर्म साक्षात्कृत, नितान्त स्पष्ट था । जिनको 
स्पष्ट नहीं था, उनको उपदेश के द्वारा वेद-धर्म का ज्ञान कराया गया। जंब 
उपदेश द्वारा भी जनता उसे न समझ सकी, तो वेदांगों का निर्माण किया गया.। 
ब्ेदांगों के साथ वैदिक वाह मय विस्तृत हुआ्ला | प्रभु की वाणी के साथ ऋषियों 
की पवित्र वाणी भी मनुष्यों की जिह्का पर खेलने लगी | यहीं से साहिश्य का 
सूजन प्रारम्प हुआ । 

निरुक्त के निर्माण काल में ही वेदार्थ के कई सम्प्रदाय चल पड़े थे 
जिनमें नैरुक्तिक, ग्राशिक और ऐिहाशिक सम्प्रदाय प्रधान हैं। ऐतिहासिक 
सम्प्रदाय का भी कार्य बेद की व्याख्या करना ही था। महाभारत में लिखा है; 
“इतिहास पुराणाभ्यां वेद समुपद् हयेत्‌ -हअर्थात्‌ इतिहास श्र पुराण वेद का 
ही उपबृ हण, बृद्धि अ्रथवा व्याख्या करने वाले हैं । ऐतिहाप्ििकों को सूत, वंश- 
वित्तम, पुराकव्पवेच़ा, पौराणिक और आ्राथवंण कहा गया है | महामारत आश्व- 
मेधिक पर्व में लिखा है।--- 

इतिहास पुराणं च गाथाश्वोपनिषत्तथा | 

आधथवेणानि कर्माणि चाग्निद्ात्र कृते कृतम्‌ ।। 

इवी पर्व में अ्रन्यत्न लिखा है :-- 

अन्न गाथा कीर्तेयन्ति पुराकलत्प विदो जनाः ।३२४ 

इसी प्रकार न्यायदर्शन के भाष्यकार महामुनि वात्स्यायन खायसूल् 
४।१।६२ की व्याख्या भें लिखते हैँ :-- 

ते वा खलु एते अथर्वागिरसः एतत्‌ इतिहास पुराणमभ्यवदन! 

य एवं मंत्रत्भाह्मणस्य दृष्टारः प्रवक्तारश्च ते खत इतिहास 

पुराणस्य घर्मशाख्रस्य चेति ॥| ह 

इन ऐतिहासिकों का कार्य प्राचीन इतिहास, गाथा आदि को रुका 
के साथ वेद की व्याख्या करना भी था। वैदिक अलंकारों को, जिनका 
समभना साधारण जनता के लिए दुरूह था, ये सूत गाथाओं द्वारा सम- 
फाया करते थे । श्रीमद्धागवत १।४।२८ में लिखा द:-- भे र्तव्यपदेशेन 
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ह्याम्नायार्थश्व दर्शित:? अर्थात्‌ महामारत में इतिहास के बहाने वेदों के रहस्य 
को ही खोलकर समफ्काया गया है। पुरूरया, उवशी, त्रिशंक, नहुप, इन्द्र, 
रत्न, गौतम, अहल्या आदि की कथायें वैदिक अलंकारों के आधार पर ही 
निर्मित ह३ हैं। साहित्य की यह एक विशेष दिशा हैं। इससे जनता का 
मनोस्जन मी होता है और उसे शिक्षा भी प्राप्त होती हैं। श्राजकल थी 
उपन्यास, नाटक, काव्यादि का निर्माण उसी प्राचीन प्रणाली के आधार 
पर होता है । 

एक बात और थी । जब कभी दूसरों के मुकाबिले अपने धर्म में 
किसी बात की न्यूनता दिखाई देती, अथवा दूसरों की कोई बात मानवता 
की हितसाधिका जान पड़ती, तो रूट उसकी पूर्ति अखिल ज्ञान के भांडार 
बेंदों से कर ली जाती थी, और उस मानव-कल्याणकारिणी बातकों वेद के 
नाम से ही श्रपना लिया जाता था। महर्षि दयानन्द ने तो श्राजकल के रेल, 
तार, वायुयान आदि सभी नवोन आ।विष्कारों को वेद से सिद्ध कर दिया 
है | सतों का भी यही काम था । 

इस प्रकार वेद में जो राधा, विष्णु, कृष्ण आदि शब्द आये हें, 

ऐतिहासिक व्यक्तियों के नाम नहीं हैं | ऐतिहासिक व्यक्तियों एवं पदार्थों 

के नाम वेद के शब्दों को देखकर रखे गये हे |" वेद के शब्द पहले हैं, ऐे/तह 
सिक व्यक्ति बाद में हुये है । ४ 

आये जाति को- अ्रवतारों की आवश्यकता पड़ी, तो विष्णु, वामन, 
राम आदि वेद के शब्दों को लेकर उन पर काव्योचित कल्पना का श्रावरण 
चढा दिया गया और अवतार तैयार हो गये | वे भी मनोरंजन के लिए नहीं 
विशेष उद्देश्य की पूर्ति के लिए, अपने व्यक्तित्व से मानवता का कब्याण 
करने के लिये | इसका यह श्रर्थ नहीं है कि इन नामों से सम्बद्ध इतिहास 
सबका सब कल्पित है | राम, कृष्ण, परशुराम, व्यास आदि व्यक्ति शुद्ध रूप 
से ऐ,तिहातिक हैं। इनमें केवल अवतार-माव कवि-कल्पना-प्रसू्त राधा, 
कऋष्णु ओर गोप शब्दों का भी ऐला ही इतिहात है। विष्णु शब्द का वेद के 

श्रन्दर श्रथ था सर्वव्यापक ईश्वर । जब अवतार की कल्पना हुईं, तो ब्राह्मण 

ग्रन्थों * श्रीर उपनिष्रदों में वर्शित नाययण का कृष्ण रूप में अवतार प्रदर्शित 





१--सर्व्षा तु स नामानि कर्माणि च प्रथक-प्रथक | 
वेद शब्देभ्य एवादो पृथक संस्थाश्च निर्ममे ||मन ०१॥२१ 
२--शतपथ ब्राह्मण १२।३॥४ तथा तेत्तिरीय आरणयक १०।११ 
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किया गया शोर नारायण तथा विष्णु को भी एक में मिलाया गया।" कृष्ण 
बसुदेव के पुत्र होने के कारण वासुदेव कहलाते ही थे | अतः वासुदेव, कृष्ण, 
नारायण और विश्णुरे चारों शब्दों का एक में समाहार कर दिया गया। जो 
कृष्ण महाभारत में वेदवेदांगवेत्ता ओर राजनीति-निपुण योद्धा के रूप में 
चित्रित किये गये हें, छादोग्य उपनिपद्‌ में जो घोर आंगिरत ऋषि से श्रध्यात्म 
विद्या सीखते हैं, वे ही प्रथम सात्वत धर्म के उपदेष्टा एवं गुरु बनते हैं और 
बाद में मगवान का श्रवतार ही नहीं, साक्षात्‌ ईश्वर या पंर््न कहलाते हैं । 
भक्ति के द्वितीय उत्थान काल तक यही बात रहती है। भक्ति के 
तुतीय एवं चतुथ उत्थान के समय परिवर्तन होता है । बेंद के गोपा और ब्रज 
शब्दों को लेकर गोपलीला प्रारम्भ होती है | सूत्तों की कवि-कल्पना इस गोप- 
लीला का कृष्ण के बाल-जीवन से सम्बन्ध स्थापित करती है। गोपलीला 
अध्यात्म पक्ष में मानव क्री चित्तरंजिनी बृत्ति का नास है। कप्ण का गोपियों 
के साथ रासलीला करना इसी चित्तरंजिनी बृत्ति का विकास रूप परिणाम है | 


१--श्रीमद्धागवत में श्रोर महाभारत आदि पर्ब अ्रध्याय २२० .श्लोक ४ में 
नारायण एक ऋषि का नाम आता है, जो द्वापर के अन्त में कृष्ण रूप में 
प्रकट हुए। इन्हीं नारायण को यज्ञपुरुष भी कहा गया हैं। यज्ञ का दूसरा 
नाम विष्णु है--“यज्ञी वे विष्णु:?? | 


२--ब्रह्मपुराण के श्रध्याय ७० में इन शब्दों का समाहार इस प्रकार प्रकट 
किया गया है :--- 
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विष्णुत्व॑ं श्रयते यश्य हरित्वे व कृते युगे ||७०॥ 
वँकु ठत्वं च दंवेधषु कृष्णुत्व मानुषेषु थे [७१॥ 
नारायण! हमनन्तात्मा प्रभवोडव्यय एव व ।|७३॥ 


इस सम्बन्ध में मास-रचित बालचरित का यह प्रारम्मिक श्लोक भी 
ध्यान देने योग्य है:--- 


शंखक्ञीर वधु; पुरा कंतयुगे नाम्ना तु नारायण: | 

त्रेतायां त्रिपदार्पितं त्रिभुवनों विष्णु; सुवर्णप्रभः। 

दूवाश्यामनिभः स रावणबधे रामो युगे द्वापरे | 

नित्ये योडअ्जनसब्रिभः कलियुगे वः पातठु दामोदर: | 

इसमें विभिन्न नामों के समाहार के साथ उनके र॑ंग-विकास का क्रम 
भी वर्णित हुआ है, यद्यपि अम्बन्धित गुणों के क्रम में थोड़ा-सा अन्तर है। 
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यही बृत्ति आगे चलकर हरिलीला के रूप में परिवर्तित हो जाती है। 
एक ओर है पावन-प्रकृति का समस्त सौंदर्य, दूसरी श्रोर है विश्व को विमो- 
हित करने वाला गोविन्द का अमन्द हास्य | इन दोनों के बीच में है--जड़- 
जंगम, चर-अचर, सभी को प्रभावित करने वाली मुरली की तान, वंशी को 
ध्वनि, संगीत की स्वर-लहरी । भक्ति के लिये इससे बढ़कर और कोन-सा 
अवसर होगा | जीवन की एक सामान्य घटना कवि-कल्पना से ऊज॑स्वित 
(8709]76) होकर हृदय को कितना ऊँचा उठा सकती है! कहानी 
चली | अ्रभी केबल गोप-लीला है और विप्णु पुराण अतीव पुनीत भावना 
के साथ उसका चित्रण करता है | श्रच्छा और आगे बढ़िये, हरिवंश पुराण 
के दशन कौजिये, यहाँ रास-लीला (इल्लीस क्रीडा) उद्दाम वेग के साथ हो 
रही है । अनुरंजनकारी वृत्ति एकान्त कुझ्न में जाकर प्रकति को पुरुष में 
घोलने की तेयारी कर रही है | श्रीमद्धागवत में इस संयोजना की संपूणता 

पर राधा श्रव भी अपना नाम छिपाये बेठी है| ब्रह्मवेबत में पहुँच क्र राधा 
अपने संतत तरुण, रास-रंगानरक्त, केलि-कलित रूप में खुल कर प्रकट होती 
है; वह कृष्ण की हँ, कृष्ण उसके हैं| पुरुष और प्रकति का श्रनूठा 
अलौकिक सम्मेलन हो जाता है। विधि-निषेध से चिपंटे हुए आलोचक इस 
सम्मिलन में, एकीकरण में दुर्वातनाश्रों की दुर्गन्ध और बविलासिता के वीचि- 
विश्रम का अनुभव करने लगते हैं | वे भूल जाते हैं कि इसी अवस्था में जीवन- 
ताँदय का चरम विकास भी है, प्रेम की पराकाष्ठा भी है और प्रणय- 
पारावार, आनन्द-श्रम्बुधि में सबतोभावेन मग्न होकर अरहं भाव से मुक्ति पाना 
भी है । आवश्यकता है, दृष्टि को उलट देने की, वासना की कीचड़ से हटकर 
थराराधना-नलिनी की श्रोर चलने की और ब्राह्म प्रवृत्ति जाग्रत करने की | 


(? 


जो राधा हमारे जीवन में ग्राज इतनी घल-मिल गई है, उसके सम्बन्ध 
में वैष्णव धम के प्रसिद्ध ग्रंथ भागवत में कुछ भी उल्लेख नहीं मिलता | भाग- 
वत ही क्‍यों, महाभारत, हरिवंशपुरांण, अह्मपुराण, विष्णुपराण, किसी भी 
प्राचीन संस्कृत मंथ में राधा का नाम नहीं मिलता | ईसा के पूर्व प्रथम शतक 
में लिखे हुए महाकवि भास के नाटकों तक में उसका पता नहीं | हाँ, पंचतंत्र १ 


१-- पंचतंत्र,दर्सिहदेव शास्त्री संस्करण, १६३२ ई०, पृष्ठ १२१,१२२| 
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में झवश्य राधा का नाम आया है, परन्तु वह अपने वर्तमान रूप में पाँचवीं 
शताब्दी से पहले की सचना नहीं है। मागवत के दशम स्कंध के तीखव॑ अ्रध्याय 
में एक ऐसी गोपी का उल्लेख श्रवश्य है जो कृष्ण को सवाधिक प्यारी थी |* 
इसका वर्णन भागवत में इस प्रकार है; रासलौला के बीच गोपियों का गब दूर 
करने के लिए जब कष्ण अन्तधान हो गए तो गोपियाँ वृन्दावन के इल् और 
लता आदि से श्रीकष्ण का पता पूछने लगीं | इसी समय उन्होंने एक स्थान 
पर भगवान के चरणु-चिन्ह देखे | वे श्रापस में कहने लगीं, अवश्य ही ये चरण- 
चिन्ह नन्दनन्दन श्यामसन्दर के हैं, क्‍योंकि इनमें ध्वजा, कमल, वज्र, अंकुश 
श्रौर जो आदि के चिन्ह स्पष्ट ही दीख रहे हैं | उन चरणु-चिन्हों के द्वारा ्ज- 
बल्लम भगवान को दे ढती हुई गोपियाँ आगे बढीं | तब उन्हें श्रीकृष्ण के साथ 
किसी ब्रज-युवती के भी चरण-चिन्ह दीख पड़े, जिन्हें देखकर वे व्याकुल ह गई 
ग्रोर आपस में कहने लगीं, जेसे हथिनी अपने प्रियतम गजराज के साथ गई 
हो, वेसे ही नन्‍्दनन्दन श्यामसन्दर के साथ उनके कंधे पर हाथ रखकर चलने 
वाली किस बड़भागिनी के ये चरण-चिन्ह हैं !?* फिर लिखा 
अनयाडडराधितो नूनं भगवान्‌ हरिरीश्वरः | 
यज्ञों विहाय गोविन्दः:प्रीतोी यामनयदू रह:॥२८॥ 

श्र्थात्‌ अवश्य ही: सवंशक्तिमान भगवान श्रीकृष्ण की इसने आराधना 
की है | तभी तो हमें छोड़ कर थे प्रसन्न हो इसे एकान्त में ले गए हें । 

भागवत के इस उद्धरण से यह तो प्रतीत होता है कि यह गोपी कृष्ण 
को उनकी श्राराधना करने के कारण बहुत प्यारी थी, परनखु भागवतकार 
इसका नाम राधा नहीं बताता | सम्गव है, बाद में किसी कवि ने आराधितः 
शब्द से राधा की कल्पना कर ली हो ।* राधा शब्द ग्राम्य-गीतों में भागवत- 
निर्माण से पूर्व ही प्रसिद्धि प्राप्त कर चुका था, जैसा हम पीछे गाथा सप्तशती 
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१--अ्रथ बबेद की गोपालतापनी उपनिषद में भी एक प्रधान गोपी की कथा 
है, जिसे कृष्ण अधिक प्यार करते थे, पर इसका नाम वहाँ गांधर्वी दिया 
हुआ है.। 
२--कव्याण के भागवतांक से उद्ध त ] 
३--बृहद्‌ ब्रह्म संहिता, ट्वितीयपाद, चतु्थ अध्याय, श्लोक १७४ में राधा शब्द 
की यही व्युत्पत्ति लिखी है 
त्वथा चाइंडराधितो यस्मा दह कुज्ज-महोत्सवे | 
शधेति नाम विख्याता रसलीला विधायिका|| 
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नाम के प्राकत काव्य-अंथ से सिद्ध कर चुके हैं| ग्रतः आराधितःशब्द से राधा 
शब्द की उद्धावना कर लेना कठिन कार्य नहीं था | कृष्ण की जो आराधिका 
है, वही राधा या राधिका है | 

वेष्णव धर्म के आचाय बल्लभ, निम्बाक तथा चैतन्य माया श्रथवा शक्ति 
को भगवान की ह्वादिनी शक्ति कहते हैं | सम्भव है, राधा इसी ह्वादिनी 
शक्ति का रूपान्तर हो | जीव गोस्वामी ने उज्ज्वल नौलमणि की टीका में एक 
स्थान पर राधा को कष्ण की स्वरूपा हादिनी शक्ति कहा भी है | 

चोथी और पॉँचवीं शताब्दी तक शिव ओर पावती हिन्दुओं में उपास्य- 
देव के रूप में प्रचलित हो गये थे | कुछ विद्वानों की सम्मति में इन्हीं शिव 
और पाती के अ्नुकरण पर संभवतः हिन्दुओं में विप्णछु ओर श्रीकी पूजा 
आरम्भ हुई । विष्णु पुराण में विष्णु के साथ श्री) अ्थात्‌ लक्ष्मी छुड़ी हुई है। 
महाभारत के नारायणीय अ्रध्याय में विष्णु को श्वेतद्वीप का निवासी कहा गया 
है। नारायण का निवास-स्थान भी जल है |* श्रतः नारायण शऔौर विष्णु एक 
ही हैं | नारायण के साथ भी लक्ष्मी ही रहती है |* यजुबंद के पुरुष सक्त में 
श्रीश्चते लक्ष्मीश्च पत्नयों! (११-२२) कहकर रूपक द्वारा यज्ञपुरुष विष्णु की 
श्री और लष्ठमी दो पत्नियाँ मानी गईं है । कप्ण विष्णु और नारायण के अ्रव 
तार हैं। अतः लक्ष्मी का सम्बन्ध कृष्ण के ताथ भी स्थापित हुआ | इसी लक्ष्मी 
को निम्बाक ने वृपषभानजा राधा कहकर, जों एक सहख सखियों के साथ बिह 
करती है, कष्ण की शाश्वत पत्नी के रूप में उपस्थित किया । 

पीछे हम लिख चुके हैं कि वैदिक आाचायों के सतत प्रयत्न द्वारा बोद्ध 
धरम छिन्न-मिन्न हो गया था और इंसा की प्रथम शवाब्दी में ही श्रपनी श्रांत- 
रिक निबंलताशों के कारण उसमें महायान ओर हीनयान नाम की दो शाखायें 
हो गई थीं। साधारण जनता भी भिक्नु-भिन्नुणियों की व्यभिचार लीला से तंग 
ग्राकर भागवत भक्ति की श्रोर आकर्षित हो रही थी | बोद्धों ने इसी समय श्रपना 
प्रभाव जमाने के लिए तंत्रवाद का श्राश्रय लिया | तन्त्र शासत्र के अनुसार आत्मा 
हो शिव है, जो श्रपनी शक्ति के रस को ग्रहण किया करता है। तम्त्रवाद में स्त्री 


-कनन++ 





नीला लाल ज 


१-- नित्येव सा जगन्माता विष्णोें: श्री रनपायिनी | 
विष्णु पुराण, प्रथम अ्रंश, अध्याय ८। १४ 
२-- श्रापो नारा इति ग्रोक्ता आपो वे नर सूनवः | 
ता यदस्यायन प्रोक्त तेन नारायण:स्मृत: || मन ११० 
३-- वृष्णा लक्ष्मीजगत्त्वामी लोभो नारायण।पर:। विष्णु पु०१८।३१ 
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पूजा इसी शक्ति का प्रतीक मानी जाती है । शाक्त मत का यह प्रभाव पूर्व तथा 
< 


उत्तरोखेंड में सवंत्र फेल गया था | संमव है, इसी शक्ति के अनु करण पर राधा 
का निर्माण हुआ हो | 


भांदारकर कहते हैं कि राधा सीरिया से आये आभीरों की इष्ट देवी है | 
अभीरों के यहाँ बस जाने पर उनके बाल-गोपाल सात्वत घर्म के उपदेष्टा मग- 
वान क्रृष्ण के साथ सम्मिलित हो गये श्रौर कुछ शताब्दियों के पश्चात अ्रभीरों 
की इध्ट देवी राधा भी आय जाति में स्वीकार कर ली गई। यही कारण है कि 
प्राचीन संस्कृत ग्रय्थों में हमें बाल गोपाल की लीला तो मिलती है, पर राधा 
का नाम नहीं मिल्नता | इस कल्पना के एक अंश का खंडन हम पीछे कर चुके 
हैं। कल्पना के श्रवशिष्ट अंश के सम्बन्ध में हमें विशेष श्रापत्ति नहीं है । 

यह निश्चित है कि पाँचवें शताबद तक राधा के स्वरूप की प्रतिष्ठा 
श्राय जाति में हो चुकी थी, क्योंकि पाँचवीं शताब्दी के पश्चात्‌ जो संस्कृत 
साहित्य निर्मित हुआ्आ, उसमें राधा का उल्लेख कई स्थानों पर है। पाँचवीं या 
छुठी शताब्दी में निरमित देवगिरि और पहाड़पुर की मूर्तियों को पुरातत्ववेत्ताओं 
ने राधा और कृष्ण की प्रेम-लीलाशों की मूर्ति बताया है |" घारा के श्रमोघ 
वष के ६८० ई० के शिलालेख में राधा कृष्ण की प्रिया के रूप में वर्णित है |९ 
मालवाधिपति मुज के ४७४ और ६७६ ३० के ताम्रपत्रों में राधा-सम्बन्धी 
मंगलाचरण का यह श्लोक हैः-- 


यज्ञक्ष्मी बदनेन्दुना न सुखितं, यज्ञाद्वितं वारिधेः। 
वारायजन्न निजेन नाभि सरसी पद्मेन शानितं गतम्‌ ॥ 
यच्छेषाहिफणा सहसत्र मधुर श्वासेन चाश्वासितम्‌ । 
तद्।धा विरहातुर मुररिपो वेल्लदवपु: पातु वः ॥ 
प्राचीन लेखभाला प्रथम भाग सं ५ 
धनंजय के दश रूपक के चतुथ परिच्छेद में है, भोज के सरध्वती कंठा- 
भरण में, * ज्षेमेन्द्र के दशावतार चरित में (देखों काव्यमाला पृष्ठ ८२, ८, 








१--गंगा पुरातत्वांक, पहाड़पुर की खुदाई, के० एन० दीक्षित | 
२--के० एम० मुशौ-- गुजरात और उसका साहित्य, प्रष्ठ १२६ 
३--केनालीकमिदं तवाद्य कथित॑ राधे मुधा ताम्यसि। 

४०--रॉधायाः सुचिरं जयस्ति गगने बन्ध्याकर प्रान्तय: | 

ः काव्यमाला, पृष्ठ ७२८५ 
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६०) ओर आानन्दवर्धन * के ध्वन्यालोक में भी राधा का उल्लेख है। पर राधा 
को दाशनिक रूप में उपस्थित करने वाले सब प्रथम आचार निम्बाकी 
ही प्रतीत होते है | ब्रह्मबेबत प्राणकार ने तो राधा की स्थापना उसके 
समग्र रूप में कर दो है |* अनेक विद्वानों के मतानुसार यह प्राण अपने वर्त॑- 
सान रूप में बहुत अवचीन दे | इस पुराण में आए हुए मोदक, जोला, वेद 
गशुक, श्रग्रदा नी श्रादि शब्द बंगाल में प्रचलित जातियों के नाम हैं| बंगीय 
वैष्णव भक्तों पर ही इस पुराण की राधा-कष्ण-संबंधी पूजा का सर्व प्रथम 
अधिक प्रभाव पड़ा | अ्रतः ब्रह्मवेबर्त अपने बतंमान रूप में क्रिली बंगाली 
पंडित का रचा हुआ जान पड़ता है। इसका प्राचीन रूप उपलब्ध नहीं है | 

इस पुराण ने मक्ति के स्वरूप को ही बदल दिया। राधा-चरित्र की 
पूर्ण प्रतिप्टा का श्रेय मी इसी पुराण को देना पड़ेगा | बंगीय वैष्णव धर्म को 
इसने माधुय-प्रधान बना दिया और समस्त बंगाल राधाकप्ण की केलि-कल्लोलों 
में अ्वगाहन करने लगा । जयदेव ने इसी नूतन वैष्णव धर्म का अवलम्बन करके 
गीतगोविन्द की रचना की | गीतगोविन्द के पश्चात्‌ बंगला, बिहारी » हिन्दी 
श्रादि माषाश्रों में इस प्रकार को रचनाओ्रों कौ बाढ़-सी झा गई। महात्मा 
चंतन्य दंव ने धर्म को इसी श्रप्मिनव घारा का शाभ्रय लेकर धुर-रस-पूरण 
रागानुगा भक्ति का प्रचार किया | 

इस नूतन धम का मूल बीज सांख्यशास्त्र के पुरुष-प्रकतिवाद में था 
जो शिव शक्ति के रूप में तन्त्रमत में स्वीकत हथआा | बौद्ध धरम की वजायान 
शाखा का साधना-पथ भी इसी तत्त्रमत की शक्ति को ध्येय मानकर अग्रसर 

त्रा । शक्तिवाद ने विद्वत्सम्ग्दाय एवं ताधारण जनता दोनों को अधिक 

आकर्षित किया | वैष्णवों का विशिष्टाद्दो तवाद इस शक्तिवाद के सामने बंगीय 
भक्तों को संतुष्ट न कर सका | संभवत: इसी कारण उनकी मनस्तुष्टि के लिए 
अह्मवंवतंकार ने वेष्णव धम में शक्तिवाद का समावेश कर दिया | 

अतः हमारी सम्मति से इस नवीन वैष्णव धर्म की राधा अपने पूल रूप 
में सांख्य की प्रकृति ही है| ब्रह्मवैवर्त पराण करे श्रीकृष्ण जन्म खण्ड अध्याय १५ 
में लिखा हैः- 
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१-तैष्वां ग़ोपवंधू विज्लास सहृदों राधारह: सा। लेणाम्‌ | 
छुम भद्र कलिन्द राज तनया तोरे लता वेश्मनाम || 
*-पद्सपुराण, पाताल खंड, अध्याय ७०, श्लोक ४ में भी राधिका को कृष्ण 
.. वल्लभा कहा गया है। इस पुराण म॑ राधा कृष्ण का श्र गारी वैभव भी 
कम नहां है | 


| कक 


ममारंश स्वरूपा त्वं मूल प्रकृतिरीश्बरी । ६६। 
तथा 
यथा त्वंच तथाडहब्न्च भेदोहि, नावयोथशुवम्‌। 
यथा क्षीरे च धावल्य यथाग्नी दाहिका सती ॥५८॥ 
यथा प्रथिव्यां गन्धश्च तथाहं त्वयि सनन्‍्ततम ४५ ६५॥ 
विना सदा घट॑ कत्त विना स्वशंन्र कुंडलम्‌ | 
कुलालःस्वणुकारश्च न हि शक्तःकदाचन ॥६०॥ 
तथा त्वया विचा सष्टिं लच कत्तु मह क्षमः। 
सृष्ठेराधार भूता त्व॑ बीजरूपोडहमच्युतः ॥६१॥ 

न श्लोकों में कृष्ण श्यप्ट रूप से राधा को अपना अर्द्धांश और मूल 
प्रकृति कहते हैं | श्रागे लिखा है कि कृष्ण और राधा दोनों में कोई भेद नहीं 
है । जेसे दूध में घवलता है, अग्नि में दाहकता है, एरथ्वी में गर्य है, उसी 
प्रकार कृष्ण अपनी मूल प्रकृति राधा में रहते हैं | इसके पश्चात्‌ लिखा है कि 

से कुम्मकार मिट्टी के बिना घड़ा नहीं बदा सकता, स्वणकार सोने के बिना 

कुणडल' नहीं बना सकता, बसे ही कृष्ण राधा के बिना सृष्टि को रचना नहीं 
कर सकते | राधा सृष्टि का आधार है और कृष्ण अविनश्वर बीज रूप हैं | 

महात्मा सूरदास ने भी राधा और कृष्ण में अमेद की स्थापना की है । 
सूस्सागर की नीचे लिखी पंक्तियाँ इस सम्बन्ध में विचारणीय हैं:-- 

प्रकृति पुरुष एके करि जानहु, बातनि भेद करायो। 

तथा 

गोपी ग्वाल कानह दुइ नाहीं, ये कहुँ नेंक न न्‍्यारे ॥ 

जैसे ब्रह्मवैवर्तकार ने राधा को प्रकृति कहा है, वैसे ही विष्णु पुराण- 
कार ने श्री को नित्य जगन्माता प्रकृति माना है। जैसे ब्रह्मवेबतकार राघा श्ौर 
कृष्ण में कोई भेद नहीं मानता, उसी प्रकार विष्णुपुराणकार भी श्री और विष्णु 
दोनों को एक कहता है। जो सम्बन्ध श्रथ और वाणी में है, धर्म और क्रिया 
में है, बोध ओर बुद्धि में है, काम और इच्छा में है, यज्ञ और दक्षिणा में है, 
माम और उर्दर्गीति में है, श्रग्नि और स्वाहा में है, सूर्य ओर प्रभा में है, 
चन्द्र और ज्योत्य्ना में है, वही सम्बन्ध विष्णु ओर श्री में 
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१-- विष्णु पुराण, प्रथम अंश, श्रध्याय ८, श्लोक १६-२१ 


[ १७७ ] 


हमारी समझ में वेदान्त के मायावाद के मूल में भी यही प्रकृतिवाद है, 
जो तन्त्र मत में शक्तिवाद के रूप में श्वीकार हुआ । यही शक्ति श्री और राधा 
है । सांख्य के प्रकृति-पुरुषबाद को ब्रह्मवेबर्तकार नीचे लिखे श्लोक में स्पष्टतः 
स्वीकार करता हैः-- ु ५ दि 
यथा त्वव््य तथाडइहई च सभी प्रकृति पूरुषों । 
न हि सहब्टिभवेह वि हयोरेक्तर बिना ॥5१॥ 
श्रीकष्ण जन्मखंड, श्रध्याय ६७ 
जैसे साख्यकार प्रकति ओर पुरुष दोनों के संयोग से सप्टि-रचना 
मानता है, पंगु-अन्ध न्यायवत दोनों को एक दूसरे का पूरक समझता हैं, उसी 
प्रकार ब्रह्मवैबर्त में राधा और क॒प्ण को समान कहा गया है। दोनों में से 
एक के भी बिना सब्टि-रचना सम्भव नहीं 
मांख्य के प्रकति और परुष भिन्न-भिन्न हैं | पर शक्तिवाद में शिव श्रौर 
शक्ति, आत्मा और आत्मा की प्रकति भिन्न-भिन्न नहीं माने जाते | ब्रह्मवेबतंकार 
ने इन दोनों मतों का सामंजस्य कर दिया है। राधा ओर कुप्ण, उसके मता- 
नुसार, भिन्न होते हुए भी अ्रभिन्न हु 
ब्रह्मवेवरतकार ने राधा शब्द की दो व्युत्पत्तियाँ दो एक व्युत्पत्ति 
में रास से रा और था घातु के धा) को लेकर राधा शब्द की सिद्धि कौ गई 
है । दूसरी व्युत्पत्ति के अ्रनुतार रा को दान वाचक ओर धा को निवाण वाचक 
मानकर राघा को निर्वाण-प्रदात्री कहा गया है |* बअल्ववेवर्त में राधा ओर 
कृष्ण का विवाह भी वर्णित 
इसी ब्रह्मवैदर्त के श्रीकष्ण जन्मखशड अध्याय १६ के प्रथम ७ श्लोकों 
की कथा के ग्राधार पर गीतगोविन्द का यह प्रथम श्लोक बना है 
मेघसदरसम्बर वनभुवः श्यामारतमाल द्व॒में:। 
नक्तं भीरु रयं त्वमैव तदिम राधे यह ग्रापय ॥ 
इत्थ नन्‍्द निदेशतश्चलितयों: प्रत्यध्व कुष्जद्ग मम्‌ | 
राधा माधवयाजेयनित यमुना कूल रहःकेलयः ॥ 
गीतगोविन्द में राधा का नूपुर-शिजन रुनकुन करने लगा है । 


नि भी कलि ज नली 


१--रासे संभूयगोलोके सा दधाव हरे पुर; | न 
तेन राधा समाख्याता परोविद्धिःद्विजोत्तम | ब्रह्मखएड, अ० ५, २६। 
२-राधेतेवः च सं सिंद्धा राकारों दानवाचकः | 
था निर्वाणञ्च तद्दात्री तेन राधा ग्रकीर्तिता ॥| 
श्रीकृष्ण जन्मखयड, अध्याय १७, श्लोक २२३| 


| श्७छ८ | 


ऊपर जिस प्रकृति-पुरुषवाद, शिव-शक्तिवाद या माया-ब्रह्मगाद को 
एकता की ओर हमने संकेत किया है ओर राधा तथा कष्ण के साथ उस वाद 
की सामंजध्य-परिणति का उल्ल ख किया हे, वह कोई नवीन स्थापना नहीं हे । 
बृहदास्णयक उपनिषद १॥६ में नाम-रूप-कर्म को अ्नात्म या माया माना गया 

। यही प्रकति है | श्वेत/श्वतरर उपनिषद्‌ ४|१० में :--- 

माया तु प्रकृति विद्यान्‌ मायिन तु महेश्वसरमस्‌ | 
कहकर माया को स्पष्ट शब्दों में प्रकति मान लिया गया है श्रोर महेश्वर को 
माया का अधिपति। श्रतणव तंत्र की शक्ति भी माया या प्रकति ही है | इस 
तथ्य को प्राय; सभी हिन्दी-कबियों ने ग्रहण किया है। उन्होंने शक्ति, प्रकति 
लद्दभमी, सीता, राधा में एकही तत्व के दर्शन किये हैं | विद्यापति लिख 


कजलरूप तुअ काली कहिये, उजल रूप तुअ बानी | 

रविमंडल परचंडा कहिये, गंगा कहिये पानी ॥ 

ब्रह्मा घर ब्रह्मानी कहिये; हर घर कहिये गौरी। 

नारायन घर कमला कहिये, के जान डउतपत तोरी ॥ 

देव के नीचे लिखे कवित्त में भी यही भाव अ्रभिव्यंजित हुआ है :-- 

जासुभ बानी लसे विधि अंक, लसे जु सदा सिव अंग भवानी | 

जो कमता कमलापति के संग, देव सचीश सची सुखदानी ॥। 

देव सभा त्रज मंदिर सुन्दर जागत ज्योति सबे जग जानी । 
सिद्धि की साधिका,साधु समाधिका, सो त्रज़राज की राधिकारानी।'* 


१--भागवत १०--२, ११, १२ में मी योग माया के दुर्गा, वैष्णवी, कृष्णा,माया, 
नारायणी, इंशानी, शारदा आदि कई नाम दिये हैं। गरुड़ पुराण, उत्तर 
खंड, तृतीयांश, ब्रह्मकांड, श्रध्याय १४ में महालछमी के अ्रवतारों में प्रकति 
माया, जया, श्री, दुर्गा, अजा और दक्षिणा के नाम आते हैं, यथा;-- 
नित्यावियोगिनी देवी हरिपादेक संश्रया | 
नित्यम॒क्ता नित्यत्रुद्धा महालछूमीः प्रकीतिता ॥३१॥ 
मूलस्‍्य च हरेभायां लक्ष्मी: सा संग्रकीर्तिता । 
पुततो हि भायोंप्रकतिः प्रकतेश्वाभिमानिनी ।।४।॥॥ 
वासुदेवस्य भाया तु माया नाम्नी प्रकीर्तिता ॥६॥ 
इसके पश्चात्‌ संकर्षण की जया, विष्णु की श्री, जो सत्वभामिनी 
है, तमो भिमानिनी कन्यकाः दुर्गा, नारायश की लक्ष्मी रूपा श्रजा और 
यज्ञाख्य हरि की भाया दक्षिणा के नाम आते हैं । 


ब्रह्मवैवर्त पुराण के जो श्लोक हमने पीछे उद्ध त किये हैं, . उनमें 
सामंजस्थात्मक दृष्टि से जहाँ राघा ओर कष्ण में अभेद की स्थापना की गईं 
है, वहाँ राधा को कृष्ण की पूरक शक्ति भी कहा गया है । दूसरे शब्दों में 
राधा के बिना कष्ण अधूरे हैं । वे श्रकेले कुछ भी नहीं कर सकते । जेसे मिद्टी के 
बिना कुम्मकार अपना काय नहीं कर सकता, बेसे ही कष्ण राधा के बिना संसार 
को रचना नहीं कर सकते। यहाँ राधा साधन है और कष्ण साधक। कुछ 
दिनों बाद इस भाव ने भी पलटा खाया | कृष्ण साधन बन गये ओर राधा 
साधक | कृष्ण का अ्रस्तित्व राधा के आश्रय से है, अ्रतः राघ। ही सब कुछ 
| हिन्दी के रीतिकाल का विद्यार्थी जानता है कि बिहारी ने श्रपनी सतप्तई 
के प्रारम्भ में, प्रथम दोहे में ही, राधा की बन्दना की है। शाक्तमत में भी 
शिव और शक्ति के सम्बन्ध में यही बात चरिताथ हुईं है। जो शिव माया 
या शक्ति के अधिपति थे, वे शक्ति के आश्रित बन गये। इस प्रकार दाशे- 
निक दाँव-पेंचों को दूर रखकर यदि विचार किया जाय, तो ऐसा भावित 
होता है कि मानव हृदय की रागानगा वृत्ति ने जहाँ विपुलल वाम्विलात को 
जन्म दिया है, वहाँ उतने तात्विक एकता के भी दर्शन किये 


हरिलीला ओर ब्रह्मवेव्त प्राण 


इस पुराण में हरिलीला-सम्बन्धी कुछ ऐसी सामग्री है, जो अ्न्यत्र 
उपलब्ध नहीं होती | श्रतः इस परिच्छेद में उठका उल्ल ख कर देना श्रावश्यक 
प्रतीत होता है | यह सामग्री इस पुराण के कृष्ण जन्मखंड के श्रन्तगंत है, जो 


हल 


पूर्वाद्ध तथा उत्तराद्ध दो भागों में विभाजित है | 


पूर्वाद्ध' के प्रारम्भ में ही नारद भगवान नारायण से पूछते हैं:-- 

का वा गापांगना के वा गोपाला बालरूपिण: 

का वा यशोदा को नंद: कि वा पुण्य चकार ह ॥१,१३ 

हरिललीला में जो गोपांगना और बालरूप गोपाल श्राते हैं, वे कोन हैं ? 
यशोदा और नन्‍्द जे ऐसा कौन-सा पुण्य किया था, जिससे श्रीकष्ण जेसे पत्र 
के उन्हें दशन हये! श्री कष्ण की जन्म-कथा को नारद वेष्णव मक्तों का जीवन- 
स्वस्थ और संसार को पवित्र करने वाला कहते हैं । 


पृथ्वी के भारहरण-रूप कारण से पूव, बह्मवेबतकार ने श्रीकष्णुजन्म 
का एक यह कारण उपस्थित किया है कि जब श्रीकष्ण गोलोक में राधा को 
ग्ीड़कर विरजा के पास चले गये, तो राधा सखियों के साथ उन्हें हू ढ़ती हुई 
विरजा के मन्दिर में पहुँची | द्वार पर श्रीदामा थे। उन्‍होंने राधा को अन्दर 
न जाने दिया | राधा का नाम सुनते ही विरजा ने ग्राण त्याग दिये श्ौर नदी 
बन गई। इधर राधा के कोप-संदिर-द्वार पर श्रीदामा के साथ श्रीकष्ण श्राये 
तो श्रीदामा और राधा ने एक दूसरे को शाप दिया | इसी शाप के परिणाम- 
स्वरूप दोनों व्ज में गोप-गोपी के रूप में उत्पन्न हुए और श्रीकष्ण को. मी ब्रज 
मे अवतार लेना पड़ा। 
चतुथ अ्रध्याय मं गोलीक का और पाॉँचव अ्रध्याय म॑ राधा-मंदिर के 
सोलहों द्वारों का अत्यन्त बेभव-सम्पन्न वर्णन है, जो श्रीमद्धागवत में भी 
छुपलब्ध नहीं होता | अध्याय ६ से देवों के स्तवन पर श्रीकष्ण कहते हैं।--+ 


| | 


सब नश्यन्ति ब्रह्मांड प्रभबन्ति पुनः पुनः । 

न में भक्ता: प्रशश्यन्ति निःशंकाश्च निगापदः ॥४७८॥ 

अह प्राणश्च भक्तानां भक्ताः ग्राणा ममापि च | 

ध्यायन्ते ते चां नित्य तान्स्मरामि दिवानिशम ॥४२॥ 

नसेस्‍्वास्थ्यंच बेकुंंठे गोलोके राधिकान्तिके । 

यत्र तिष्ठन्ति भक्तासते तत्र विष्ठाम्यहनिशम्‌ ॥५४॥ 

अन्य सब नष्ट होते हें ओर बार-बार उत्पन्न होते हैं, किन्तु मेरे मक्त 
निःशंक और निरापद रहते हैं तथा कभी नष्ट नहीं होते ) में भक्तों का 
प्राण हूँ श्रोर भक्त मेरे प्राण हैं। वे नित्य मेरा ध्यान करते हैं और में उनका 


पा 


दिनरात स्मरण करता हूँ । बेकु ठ, गोंलोक, या राधा के समीप कहीं भी में 
स्वस्थ नहीं होता | में तो वहीं विश्राम करता हूँ, जहाँ मक्त निवात करते हैं। 
त्५ 


आगे के श्लोक में भक्तों को राधा और लक्ष्मी से भी बढकर प्रिय कह दिया 

इसी छुठवे श्रध्याय के श्लोक १८३ में वसुदेव को कश्यप, देवकी 
को अदिति, नंद को बसु और यशोदा को वसुकामिनी का अंशावतार कहा 
गया है | श्लोक २१६ से २१६ तक राधा और कृष्ण का सम्बन्ध इस प्रकार 
स्पष्ट किया गया है : जेसे शरीर के बिना आत्मा और आत्मा के बिना शरीर 
को स्थिति संभव नहीं है, जेसे दुग्ध में घवलता और अग्नि में दाहकता है, 
भूमि में गन्च और जल में शीतलता है, इसी प्रकार राधा और कृष्ण की 
स्थिति हैं| जेसे उनमें कोई भेद नहीं है, वेसे ही राधा और कृष्ण में कोई अन्तर 
नहीं है | जैसे मिद्टी के बिना घड़ा नहीं बन सकता, इसी प्रकार कृष्ण राघा 
के बिना भव का निर्माण नहीं कर सकते | लगभग इसी प्रकार 'के शब्द 
श्रध्याय १४ के ४८ से ६१ श्लोकों तक आते हैं, जिन्हें हम विगत अध्याय में १ 
उद्ध त कर चुके हैं । 

अध्याय ६ में श्रीकृष्ण के जन्म-समय पर उनका रूप-वर्शन इस प्रकार 
किया गया है :-- 

ददशे पुत्र भूमिस्थं नवीन नीरद प्रभम्‌ ॥४५७॥ 

अतीव सुन्द्रम्‌ नग्नं पश्यन्तं गृह शेखरम्‌ । 

शरत्पावणचन्द्रास्य नीलेन्दीवर लोचनम ॥४५५८॥ 

रुदन्‍त च हसन्त च बेरु संसक्त विग्रहम्‌। 

हस्तद्वयं सुविन्यस्त प्रेमवन्‍तं पदाम्बुजम्‌ ॥५6॥ 
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'डनका शरीर अ्रभिनव जलद की प्रभा से मंडित था। शरत्यूणिमा के 
चन्द्र के समान उनका मुख मंडल था और इन्दीवर कमल के समान नेत्र थे | 
वे रोते ये, हँसते थे, शरीर से बंशी चिपटी थी। प्रेम से परिष्लुत उनके 
सुविन्यरत हस्त श्रीौर लाल कमल के समान पेर थे । 

अध्याय १३ के श्लोक ४४ से ६८ तक कृष्ण शब्द की व्याख्या 
जिसके अ्रनुतार युगभेद के ग्राधार पर तेजराशि कृष्ण का वर्णन कलियुग में 
काला हुआ । वे परिपूर्णतम ब्रह्म है, श्रतः कष्ण कहलाते हैं। कृष्ण: शब्द 
का क अक्षर ब्रह्मवाचक है, ऋ अ्द्वर अ्नन्तवाचक, पष शिववाचक, न धर्मवाचक 
श्र विष्णुवचक ओर विसग नर-नारायण अथ का व।चक है। सवाधार, सबंबीज तथा 
स्वमू्ति ध्वरूप होने से वे कष्ण कहलाते हैं। इसी प्रकार कृषि निश्चेष्ट वचन 
अथवा निवाणवाचक, नकार भक्तिवाचक अ्रथवा मसोक्षवाचक श्रोर शअ्रकार 
प्राप्तिवाचक अथवा दातृवाचक होने से कष्ण नाम पड़ा । ककार के उच्चारण 
से भक्त जन्म-मृत्यु का नाश करने वाले कैवल्य को प्राप्त करता है, ऋकार 
अतुल दास्यभाव झोर पकार अमीप्सित भक्ति देता है तथा नकार भगवान का 
सहवास एवं सारूप्य प्रदान करता है। ककार के उच्चारण से यम-किकर कॉप 
जाते है और ऋकार के उच्चारण से भाग जाते हैं | षकार के उच्चारण से पाप 
नकार के उच्चारण से रोग ओर अ्रकार के उच्चारण से मुत्यु--सभी मीरू बनकर 
पलायन कर जाते है । 


इसी प्रकार इस अध्याय में श्लोक १०४ से १०४ तक राघा शब्द की 
व्याख्या है, जिसके अनुसार रेफ कोटिजन्मों के पापों को, आ्राकार मृत्यु को, 
धकार आयु की हानि को और आकार भव-बन्धन को दर कर देता है। अथवा 
रेफ अविचल दास्य-मक्ति, धकार सहवास और थ्राकार तेजराशि देता हे। इसी 
श्रध्याय में श्रीकृष्णुजन्म कौ पूरी कथा भी कह दी है 


ग्रध्याय १४ के प्रारम्भ में यशोदा के स्नानाथ यमुना चले जाने पर 
श्रीकृष्ण द्वारा णह में स्थित तथा पूजा के लिए. शकट में रखे हुए दचधि, दूध, 
घी, मद्ठा, मक्खन और मधु के खा पी जाने का वर्णन है । यशोदा जब लौट 
कर आई तो क्रोध में भरी हुई वेत्र लेकर कृष्ण के पीछे दौड़ी । माँ को. थकी हुई 
जानकर कृष्ण भी ठहर गये और परिणामतः एक वृक्ष में वस्र द्वारा बाँध दिये 
गए । यह बृक्ष यमलाजु न था, जो ओकष्ण के स्पशमात्र से ही टूटकर गिर गया | 
जेसे सूर ने 'ननन्‍्द व्रज लीजे ठोंकि बजाइ??--शीषक पद में यशोदा का नन्द 
पर कोपाभिव्यंजन किया हैं, वेसे ही इस अध्याय में ननन्‍्द क्रोध में रक्त-पंकज- 


लोचन होकर यशोदा से कहते हैं: “यदि पुत्र ने दधि आदि खा लिया, तो क्या 
हुआ ? यदि बृत्षपात से बालक का कुछु श्रनिष्ट हो जाता, तो घर में रखी वंश 
किम काम शझ्ातीं ! में अपने बच्चे को लेकर तीथ करने जाता हैँ. अथवा तम्हीं 
घर से चली जाओ | शतकूपों से अधिक वापी, शतवापियों से ग्रधिक सरोवर 
शत सरोबरों से अधिक यज्ञ, और शत यज्ञों से भी अधिक बढ़कर पुत्र-जन्म माना 
गया है। फिर यह पुत्र तो दृद्धावस्था में थ्रा्त हुआ है | तप और दान का 
फल जन्मान्तर में मिलता है, पर सत्पुत्र तो इस लोक श्रौर परलोक दोनों में ही 
सुखदायक है | पुत्र से बढ़कर बंधु न हुआ है ओर न होगा |? (श्लोक २३ 
से २७ तक) |" 
अध्याय १६ के प्रारम्भिक श्लोकों में लिखा है कि एक दिन नन्‍्द कृष्ण 
के साथ वृन्दावन गये और भांडीर बन में गौओ्नों को चराने लगे | इधी बीच में 
श्रीकष्ण ने अपनी माया से झ्राकाश को मेघाच्छुन्न कर दिया। मंफावात दारुण 
वच्र जंसा शब्द करता हुआ बहने लगा। बृष्टिधारा से पादप काँपने लगे | 
नन्‍्द ने सोचा, इस बच्चे (कष्ण) को घर केसे पहुँचाऊं | इतने में राधा वह 
श्रा गई और नन्द ने उसे कृष्ण को घर पहुँचाने के लिये कहा | 
राधा कष्ण को लेकर चली और इसो भांडीर वन में एक अत्यन्त सुन्दर 
मंडप के नीचे ब्रह्मा ने उन दोनों का विवाह करा दिया, जिसमें सभी विधि- 
अनुष्ठान किये गये--हवन हुआ, सात प्रदक्षिणायें हुईं) पाशिग्रहए हुआ 
दोक्त सप्त मंत्रों से सप्तपदी का पाठ हुआ ओर दोनों ने एक दुसरे के गले में 
पारिजात पुष्षों की माला डाली | (श्लोक १२१ से १२८ तक) । 
अध्याय १६ में वकासुर, प्रलम्ब, केशि आदि के वध की कथा है | श्लोक 
८४ से ८७ तक राधा के ध्यान करने का उल्ल ख करते हुए कवि राधा को रासे- 
श्वरी, स्थरासोल्लासरवेत्सुक, रास-मंडल-मध्यस्थ, राजधिप्ठातृ, देवता, रासे- 
श्वरोरःस्थलस्थ, रसिका, रपिकप्रिया, रमा, रमणोत्सुका और शरद्राजीवराजि- 
प्रभा-मोचन-लोचना जेसे श्रगारी -तथा साहित्यिक विशेषणों से अलंकृत 
करता है | 
१--हरिवंशकार ने केवल एक श्लोक में (विष्णु पव॑ ७,३४५) इसी प्रसंग में, 
इसी' अ्रवसर पर, नन्द द्वारा यशोदा की गहणा कराई है : “ततो यशोदां 
गहन्वे नन्‍्द गोपो विवेश है |?” 
२--इसी कथा के आधार पर गीत गोविन्द का प्रथम श्लोक बना है जिसका 
उल्ल ख विगत अ्रध्याय में हो खुका है | 


| १८४ ] 
अध्याय १७ में वृन्दावन का वर्णन है और राधा के सोलह नामों की 
व्याख्या के साथ स्तोत्र है। यहीं पर राधा को कष्ण-पत्नी तथा कष्ण के वार्मांग 
में स्थित लिखा है;-- ह ह 
कृष्ण वामांग संभूता परमानन्द रूपिणी । 
कृष्णा वृन्दावनी बृन्दा वृन्दावन विनोदनी । २२१) . 
रासेश्वरस्यपत्नीय तेन रासेश्ब॒री स्वृता ॥२२४॥ 
अध्याय १६ में कालियनाग-दमन लीला के श्रन्तगंत सुरसा नागिनी ने 
श्रीकृष्ण की इस प्रकार स्तुति की है-- 
सकलभुवननाथ प्राणनाथ मदीयं न कुरु वधमनन्त प्रेमसिंधो सुबंधो। 
अखिल भुवन बन्धो राधिका 'प्रेमसिंधो पतिमिह कुरुदानं मे विधातु 
विधातः ॥१८॥ 
त्रिनयन विधिशेषाः षणमुखश्चास्यसंघेः म्तवनविषयजाड्यास्स्तोतुमी- 
शान बाणी । 
न खलु निखिल वेदा:ः स्तोतुमन्येष्पि देवा: स्तवनविषयशक्ता: सन्ति 
संतस्तवेब ॥१6॥ 
जब श्रीकप्ण कालियदमन के पश्चात्‌ यमुना से निकले, तो गोप तथा 
गोपियाँ प्रसन्न होकर उनकी ओर देखने लगे | श्रीकप्ण ब्रह्मतेज से जाज्वस्थयमान 
हो रहे थे | शिर पर मोर के पंखों का मुकुट था, अघरों पर वंशी थी | यशोदा 
ने उन्हें देखते ही छाती से लगा लिया और नन्‍्द, रोहिणी आदि ने उनका 
मुख चूमकर गोद में उठा लिया | इसी समय ठहसा दावाग्नि भड़क उठी, जो 
श्रीकृष्ण की श्रमत दृष्टि पड़ते ही दूर हो गई । 


श्रध्याय २० मे ब्रह्मा द्वारा गोवत्स-बालक-हरण का प्रसंग है | अध्याय 
१ में इन्द्र-यज्ञ-मंजन ओर गोवद्ध न-धारण की लीला है। श्रध्याय २२ में 
धेनुकासुर-बध का वर्णन है। 
अध्याय २७ मं गोपी-बस्रापहरण तथा अ्रधष्याय र८ में रास-क्रीड़ा का 
ग्राख्यान है | रास-लीला के सम्बन्ध में ब्रह्मवेतर्तकार लिखता है:--- 
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१--इस थ्रध्याय के श्लोक २१ से ३२ तक दुगां, शिवा, भाया आदि की व्या- 
ख्यामयी व्युपत्तियाँ दी हैं | ब्रह्मवेवर्तकार इस प्रकार की व्युवत्तियाँ देने. 
में अत्यन्त व्युत्पन्न, कुशल श्रौर अ्रभ्यस्त है । 


| (८४ | 


कथा पुराण साराणां रास यात्रा हर रहो । 
हरिलीला प्रथिव्यां तु सवाःश्रुति मनोहराः ॥२५,५ 
इत रास-लीला में नो लाख गोपियाँ तथा श्रठारदः लाख गोंप संयुक्त 
हुये थे, जिनका अत्यन्त नग्न छू गार वर्णित हुआ है। इस श्गार में कपूर 
सहित ताम्बूल, चंदन, अ्रगरु, कस्तूरी आदि द्रव्य, युप्पमालायें, मुक्तकेश, 
विच्छिन्न भूषण, कंकण-किंकिणी-वलय-बूपुर आदि के शब्द, आश्लेषण, जल- 
क्रीड़ा आदि कामशास्त्र की सभी सामग्री विद्यमान है | 
अध्याय ४२ और ४३ में राधा ओर माघव का गोपियों के साथ भांडी- 
रादि वनों में विहार-ब्णन तथा पुनः राउलीला का प्रसंग है |" इय राप्-लीला 
में समस्त स्वर तथा ३६ रागिनियाँ थ्राकर तहयोग देती हैं | पूर्वोक्त प्रकार की 
श्र गार-सामग्री इस स्थल्न पर भी है | अ्रध्याव ५२ के श्लोक १८ और ३४ में 
कृष्ण से राधा की श्रेष्ठता इन शब्दों में प्रतिपादित हुई है:-- 
राशब्दोच्चारणादेव स्फीतो भवति माधव: । 
था शब्दोच्चारतः पश्चात्‌ थावत्येब न संशय: ॥३5५॥ 


रा शब्द के उच्चारण से ही श्रीकष्ण का|मराग से सफीत हो जाते हैं श्रौर 
था शब्द कहते ही राधा के पीछे दोड़ने लगते है। अत: भक्तों को चाहिये कि 
अथम प्रकृति अथात्‌ राधा का नाम लें, उसके पश्चात्‌ पुरुष अथात्‌ कष्ण का । 
वष्णव सम्प्रदाय में इसी कारण आगे चलकर राधा के महत्व की स्थापना हु 

त्रद्षबंबत पुराण के उत्तराद्ध अ्रध्याय, ६४, ६४ में कंत धनुष्यज्ञ में 
भाग लेने के लिये राजाश्रों को निमंत्रण भेजता है| अक्र र कष्ण को बुलाने के 
लिये गोकुल जाते हैं | अध्याय ६६ में राघा-कष्ण की क्रीड़ा का पनः पूर्व 
जसा श्गारी वर्णन है। अध्याय ७० में श्रक्र र गोकुल पहुँच कर समस्त ब्रज 
को श्रीकृष्णमय देखते हैं और इन शब्दों में श्रीकष्ण की स्तुति करते हैं-. 


राधारमसणरूपाय, राधारूप धराय च | ६१५। 
राधाराध्याय राधाया:ः प्राणाधिकतराय च ।६२। 
राधा प्राणाधिदेवाय विश्वरूपाय ते नमः ।६३। 
श्रक्र र कष्ण श्रीर बलराम को मथुरा ले जाने के लिये उद्योगशील 
यह देखकर राधा कुपित होती है श्रोर गोपियों को भेजकर उपका रथ-भंग कराती 
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१--सूरसागर में मी रासलीला का प्रतंग एक से अधिक बार आया है और 
उस पर ब्रह्मवैवत्त का स्पष्ट प्रभाव पड़ा है | 


[ श्८ई |] 


रु 


| ग़ोपियाँ अ्क्न र को क्र २ कहती अपने कंकश तथा करों द्वारा उसे 
भी वच्नर-विहीन तथा ख्वाँग में क्षत-विक्षत कर देती है। श्रीकृष्ण राधा को सम- 
भझाते हैं श्रीर दूसरें दिन बलराम, नन्‍्द तथा श्रक्र र के साथ मथुरा चले जाते है । 
इसके पश्चात अ्रध्याय ७२ में कृष्ण को कपा से कुब्जा सुरूपवती बनती 
कष्णु कुब्जा के घर जाते है। श्लोक ४६ से ६४ तक कुब्जा के साथ श्र गार- 
रमण का वर्ण है श्रौर कुब्जा को पूव जन्म की शूपणुखा बताया हैं । कप्ण 
क॒त धनुरभंग, गजमल्ल आदि को मारना, कंस-बध, उम्रसेन को राज्यपद पर 
प्रतिष्ठित करना आदि का सामान्य वर्णन है 
ग्रध्याय ७३ में नन्‍्द कष्ण को छोड़कर ब्रज जाते हुए अत्यन्त विरह 
कातर हो जाते हैं। .उस समय श्रीकृष्ण उन्हें इस प्रकार श्राध्यात्मिक बोध 
देते हैं ;-- 
अहमभात्मा च साक्षी च निलिंप्त:सब जीविषु ।७६। 
जीवो मठ्मतिबिम्ब॒श्च इत्यवं॑ सब सम्सतम्‌ | 
प्रकृतिमंद्चिकारा च साप्यहं प्रकरतिःरवयम्‌ ॥४७॥ 
अहं सवस्य प्रभवः सा च ग्रकृतिरीश्वरी ॥४५१॥ 
इतके पश्चात्‌ गीता के १०वें अ्रध्याय की भाँति अक्षरों में में श्रकार हूँ, 
तेजश्वियों में सय हूँ,-पौराशिकों में सूत है आदि कहते हुए लिखते हैंः-- 
अहं च सव भूतेषु मयि से च सन्ततम्‌॥। 
यथा वृक्ते फल्नान्येव फलेषु चांकुर स्तरोः ॥6४॥ 
मैं सब भूतों में हूँ और सब मुझमें हें, जेसे वृक्ष में फल होते हैं श्रोर 
फलों में बच्च का अंकुर । 
नन्‍्द ब्रज जाकर यशोदा ओर राधा के विरजन्य शोक को निनृत्त करते 
हैं श्रोर यशोदा की प्रेरणा से पुनः कृष्ण के पास मथुरा पहुँच जाते हैं | 
ग्रध्याय 8० के अ्रन्त में नन्‍्द कष्श से एक बार कुछ दिनों के लिये 
गोकुल हो श्राने के लिये कहते हैं, जिससे यशोदा, रोहिणी, राधा, गोप तथा 
गोपियों को आश्वासन प्राप्त हो। शअ्रध्याय ६१ के प्रारम्भ में श्रीकष्ण नन्‍्द से 
कहते हैं कि वे उद्धव को गोकुल भेज रहे हैं, जो सबको जाकर समर्का देंगे। 
उद्धव श्रीकृष्ण की आज्ञा से शोकविनाशी आध्यात्मिकज्ञान के द्वास ब्रजवासियों 
को प्रबोध देने के लिये चल देते 
ग्रध्याय ६२ में उद्धव यशोदा और रोहिणी के पास पहुँच जाते हैं । 
वे उद्धव को श्रासन, जल, दुग्ध और मधु प्रदान करती हुईं नन्‍्द, बलराम और 
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श्रीकृष्ण का कुशल समाचार पूछुती हैं। उद्धव सबको समाश्वासन देकर ज्ञन्द्व- 
मण्दल के तमान वतु लाकार, सेकड़ों कदली-स्तम्भों से मुशामित, स्निग्ब वसनों 
शोर चन्दन-पन्लवां से युक्त, सुगन्धित द्रव्यों से परिसंस्कत रास-मण्डल के पास 
पहुँचे | यह रास ३ करोड़ गोपियों से वेष्टित और रक्षित था। इसमें ३ लाख 
सुन्दर, रम्य, संसिक्त रति-मन्दिर थे । उद्धव यहाँ से यमुना को दक्षिण में छोड़- 
कर मालती वन में पहुँचे । फिर चन्दन, चम्पक, यूथिका, केतकी, माधवी, 
मल्लिका, पलाश, कर्णिका, शालताल, हिंताल, रसाल, मन्दार श्रादि काननों 
की प्रदक्षिणा करते हुए सुन्दर कुन्द वन का उन्होंने दर्शन किया। इसके 
पश्चात यशोदा के बताये हुए मार्ग से बदरीवन में पहुँचे | फिर श्रीफल, करवीर, 
तुलसी आदि वनों को देखते हुए उन्होंने कदली वन में प्रवेश किया | यहीं 
अत्यन्त निजन, रम्य स्थान में राधिका का आश्रम था | यह आश्रम रत्नेख्धतार 
से रचित, रत्न ध्तम्मीं से सुशोमित, कलश और पताकाओं से परिष्कृत था । 
इसके सिंहद्दार पर रत्न-कपाट लगे थे। द्वार के ऊपर विचित्र वृन्दावन वन था | 
उद्धव उत द्वार को सामने देखकर अन्दर प्रविष्ट हुए। फिर दूसरे, तीसरे, चौथे 
ओर पाँचवे द्वार का उल्लंघन करके वे छुठवे द्वार पर पहुँचे, जहाँ भीतियों पर 
राम-रावण-युद्ध के मनोहर चित्र बने हुए थे | विश्वकर्मा ने वहाँ विष्णु के दशा- 
बतार, कृत्रिम रास-मण्डल तथा यमुना-जल-केलि के चित्र भी अंकित कर दिये 
थे | यह छुठवाँ द्वार सहल गोपिकाओं से रक्षित था, जिभके हाथों में हीरक- 
भूषित रत्नदण्ड थे | इनमें प्रधान माधवी गोपी ने उद्धवके आगमन की सूचना 
राधा की प्रिय लखियों को दी, फिर शंखध्वनि करके उद्धव को उत्तम आशभ्यन्तर 
धाम में राधा के पास पहुँचा दिया | 


राधा की दशा का वणन करते हुए ब्रह्मवेबतकार लिखता हैंः-- 


दृदश पुरता राधों कुह्हा चन्द्रकललापमाम्‌ । ६०। 
सुपक्व पद्दानेत्रां च शयाना शोक मूछिताम्‌। 
रुदन्तीं रक्तवदनां क्लिष्टां चत्यक्त भूषणाम ।६९) 
निश्चेष्टां च निराहारां सुबण-वर्णं-कुंडलाम | 
शुष्कताधरकंठां च किड्चन्निश्वांस संयुताम ।६२ 


उद्धव ने देखा, राधा कष्णपक्ष की चतुर्दशी की रात्रि में चन्द्र की ज्ञीण 
कला के समान क्षीण, लाल नेत्र किये, शोक-मूछित अवध्या में पड़ी हुई है । 
उसका मुख रक्तवर्ण है । वह क्लेश से पूर्ण, निश्चेष्य, निराहार और आभूषणों 
फ्रा परित्याग किये हुए रो रही है| उसके ओष्ठ और कशठ सख गये हैं तथा 
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साँस बहुत धीरे-धीरे चल रही है| राधा को देखते ही उद्धव के रोमांच खड़े हो 
रे 


गये । उन्होंने भक्तिपू्वक राधा को प्रणाम किया। श्रध्याय ६३ में लिख 
कि उद्धव के स्तवन को सुनकर राधा ने श्ाँखें खोलीं, देखा--कप्ण की आकृति 
का एक पुरुष सामने खड़ा है। राधा ने उसका नाम ओर थाने का प्रयोजन 
पूछा । उद्धव ने अपना नाम बताया और कहा : ' में क्षत्रिय हूँ, मंगवान श्रीकृष्ण 
का पाष॑द हूँ, और उनका सन्देश लेकर आया हूँ।? राधा उद्धव से पूछने लगी 
“उद्धव, वही बमुना हे, वही संगन्धित पवन है, वही कोकिल का आलाप 
रम्य क्रीड़ा कानन, उद्यान, सरोवर सब कुछ वही हें--सारा विभव वही है और 
यह दुरन्त, दुखद, पापिष्ठ मन्मथ मी वही है, पर मेरे प्राणनाथ कहाँ हैं ! 

राधा हा | कष्ण, हा ! कृष्ण” कहती हुई मूछित हो गई । उद्धव ने 
उसे सचेत किया और कहा, “भनन्द श्रीकष्णु के उपनयन के पश्चात्‌ ही उन्हें 
लेकर यहाँ आवब गे |”? उद्धव यहाँ राधा को माता कहकर सम्बोधित करते हैं । 
राधा भी उन्हें वत्स कहती 

राधा उद्धव को अ्रपनी कष्ट-कथा सुनाती हुई जब पनः मूछित हो ग 
तो उद्धव ने उसे सचेत करते हुए क 


त्वमेव राधा त्वे कृष्णस्त्व॑ पुमान्‌ प्रकृति: परा। 

राधा साधवयोभंदों न पुराणे श्रतों तथा ॥| अ० ४४ श्लोक ७ 

राधा को मूंछित देखकर माधवी कहने लगी: “अरी कल्याणी राधा, तू 
उस चोर कष्ण का स्मरण क्‍यों करती है ? वह गोप-वेश बालक किसी राजा 
का पत्र भी तो नहीं है |” मालती ने कहा: “राघा, तू अत्यन्त निज है। 
विश्व की युवतियों के यश का क्षय कर रही है ! श्रपनी भावना को अन्दर ही 
रख ।” पद्मावती, चनद्धमुली, शशिकला, सुशोला, रत्नमाला श्रादि ने भी 
समझाया, पर पारिजाता ने श्रीक॒ष्ण के ब्रह्मत्व का वर्णन करते हुए माधवी पर 
कटाक्ष कर दिया | माधवी ने कहा, “उद्धव, इन्होंने मेरे वाक्य को समझा ही 
नहीं । वाध्तव में--- 

स्वेच्छ॒या सगुणो विष्णु: स्वेच्छ॒या निर्भुणों भवेत्‌ । 

भुवी भारावतरणे गोपवेशः. शिशुर्वियु:॥ ६४ ६२ 

ऐसे इंश्वूर को जब सिद्ध आदि भी नहीं जानते, तो में केसे ज्ञान सकती 
हूँ।” गोपियों की इस प्रकार की बातें सनकर उद्धव भक्ति-विहल हो उठे। 
उनके शरीर में पुलकावली खड़ी हो गई | श्राँखों से आँस गिरने लगे | गोपियों 
के प्रेम के सामने अपने अस को तुच्छ समझते हुए भक्ति ग़दगद कंठ से वे 


हि 


कहन लग 
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वन्य यशस्थ द्वोपानां जन्वूद्वीपं मनाहरम । 

यत्र भारतबप च पुएण्यद शुमद || ६४।७४ तथा 

गाप पादाज्जरजसा पूर्त परम निमलम्‌। 

अध्याय ४४, श्लोक ७७ 
ततोडपि गोपिका धन्या सान्‍्या योषित्सु भारते । 
नित्य पश्यन्ति राधायाः पादपद्म सुपुण्यदम्‌ ॥ 
ग्रध्याय ६४, श्लोक ७८ 

धन्य है जम्बूद्ीप ओर जम्बद्रीप में भारतवर्ष / जो गोपियों के चरण-कमल 
की रज से पविन्न है | गोपियाँ भी धन्य हैं, जो राधा के पण्यप्रद पादपदूमों 
का नित्य दशन करती हैं | मैं भी धन्य हूँ, जो गोकुल आया ओर गोपियों से 
हरि-भक्ति प्राप्त करके कृतक्षत्य हो गया | 

ब्रह्मवेवर्त में उद्धव को प्रमर कहकर संबोधित नहीं किया गया । उद्धव 
अपनी ओर से यहाँ बहुत थोड़ा, न के बराबर, कहते हैँ | राधा की सखियाँ ही 
कुछ व्यंग्य आपस में कर लेती हैं और ज्ञान की बातें कहती हैं । उद्धव से उन 
व्यंग्यों का कोई सम्बन्ध नहीं है 

ब्रह्मवेबत में श्रीमद्धागवत की भाँति खुतियों की भरमार है। सर को 
श्रगार की सम्पत्ति ब्रह्मवेवत से ही मिली है | जयदेव, विद्यापति, चंडीदास श्र[दि 
भी इस सम्बन्ध में इसी प्राण के आमारी हैं। बअद्यवेवर्त में गोपियों के घरों में 
घुसकर माखनचोरी करना, पनघट प्रस्ताव जेसे ग्रेम के प्रसंग और श्रमरगीत 
जैसे उपालम्म ओर व्यंग्योक्तियों से पूर्ण वाक्य नहीं मिलते | 
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१-- इश्ची भाव का अ्रभिव्यंजन माधव भट्ट के नीचे लिखे श्लोक में है 
घन्येय॑ धरणी ततोडपि मधुरा तत्रापि दृन्दावनम्‌। 
तत्रापि बृजवासिनों थुबतय स्तत्रापि गोपांगनाः || 
तत्राचिन्त्य गुणेंक धाम परमानन्दात्मिका राधिका । 
लावण्याखबुनिश्र स्रिलोक रमणी चूड़ामखि: का चन।। 
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हारहाला जार आमबागमवकत 


पावन मक्तिभाव रूपी र्मणीय रत्नों की आकर श्रीमद्धागवत से भक्ति 
का चतुथ उत्थान प्रारम्भ होता है| इसमें अनेक स्थानों पर भगवान के अ्ूथ 
तार और सृष्टि-सचना को लीला-विनोंद का नाम दिया गया है | लीला के लिये 
| चेष्टा और कहीं क्रीड़ा शब्द प्रयुक्त हुआ है। भागवतकार ने एक भी 
स्थान पर अपने पाठकों को इस श्रम में नहीं रने दिया कि श्रीकष्ण परमेश्वर 
नहीं है| उसने स्थान-स्थान पर घ्तुतियों का समावेश करके तथा अन्य पात्रों की 
उक्तियों द्वारा उनके परमत्रह्मत्व को श्रभिव्यंजित किया हैं) और हरि तथा विष्णु 
को ब्रह्मा एवं शिव जैसे देव कोटि के सत्वों से सदेव प्रथक रखा है ।२ यही 
प्रवृत्ति सूरसागर्‌ में भी दृष्थ्गोचर होती, है । न्‍ 


जो परत्नह्म है, उसे सौंदर्य का निश्वान होना ही चाहिये | श्रीकृष्ण जब 
देवकी के गभ से प्रकट हुये, तो ऐसा प्रतीत हुआ जेसे पूं दिशा मे सोल 
कलाओं से पूर्ण चन्धमा का उदय हो गया हो | उनके नेत्र कमल के समान 
कोमल और विशाल थे; वक्स्थल पर अ्रत्यन्त सुन्दर सुवर्णमयी रेखा (श्रीवत्स का 
चिन्ह) थी । वर्षाकालीन मेघ के समान परम सुन्दर श्यामल शरीर था। घूुँघ- 
राले बाल थे | उनके अंग-अंग से श्रनोंखी छुटा छिटक रही थी ओर क्रांति 
प्रभा से सूतिकाण॒ह जगमगा रहा था| वे परस सुन्दर ओर परम मधुर थे। 
भागवतकार ने इस स्थान पर उनके चार हाथ, जिनमे वे क्रमशः शंख, गदा, 
चक्र और कमल लिये हुये थे, गले में किलमिलाती हुई कोस्तुमभ मणि, शरीर पर 
फहराते हुए पीता म्बर, बैंदूय मणि के किरीट, स्वर्ण कुणडल, कमर में चमचमाती 
करधनी, बाहों में बाजूबन्द ओर कल्ाइशों में कंकश श्रादि का भी वर्णन किया 
है, जिनके बिना भी स्वाभाविक सौंदर्य 'का चित्रण हो सकता था] पर जो 
कवि-कल्पना देवी भाव को धरा-धाम पर उतार लाई है, उसके लिये इन 


१-दशम स्कन्च, ८-४४ | 5, -९१३, २४, २४ 
२--दुशम स्कन्च, २९-४२) ६-२०॥२४- 
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बंस्तुशों की संगत द्वारा अलोकिकता पर श्राकर्षक ग्रावरण चढ़ाना कदाचित्‌ 
आवश्यक था । 


भागवत में पूतना-बध, शकद-भंजन शोर वृणावतं श्रादि की वे सब 
कथायें हैं, जिनसे सूरतागर के पाठक पूर्णतया परिचित हैं। कप्ण की बाल- 
लीलाशों के सम्बन्ध मं भागवतकार लिखता हैं; “उनके बचपन की चंचलताये 
बड़ी ही अद्भुत होती थीं, पर गोपियों को वे परम सुन्दर श्रीर बड़ी ही मधुर 
लगती थीं | गाय दुहने का समय न होने पर भी बछड़ों को खोल देना 
दही दूध को चुराकर खा जाना या बन्दरों को बाँठ देना, धघकती हुई आग में 
खेलने के लिय्रे कूद पड़ना, पक्षियों को पकड़ने के लिए उनकी छाया के साथ 
दोड़ना, श्रोर श्रच्छा-सा खिलौना पाने पर इन लीलाश्रों से विर्त होना, मिट्टी 
खाना और मुख खोलकर माता यशोदा को चर-अ्रचर सम्पूण जगत के दर्शान 
कराके विस्मित कर देना, कृष्ण का ऊखल से बाँधा जाना, गोकुल से वृन्दावन 
पहुँचकर वत्सासुर ओर बकासुर का बंध करना, श्रजगर के समान सबको निगल 
जाने के लिए अपना मुख खोले हुए अधासुर को मारना आदि सभी लीलाशों 
का विवरण देते हुए भागवत का स्वयिता कहता है:-- भगवान श्रीकृष्ण 
ज्ञानी उन्‍्तों के लिए ब्रह्मानन्द की साज्षात्‌ मूर्ति, दास्य भाव से उपासना करने 
वालों के लिए परम-ऐश्वर्य-मंडित, आराध्य पस्मेश्वर और 'विघय-विमोहितों के 
लिए केवल एक मनुप्य-बालक हैं |? इससे सिद्ध होता है कि वह कृष्णु- 
लीलाओं को रूपकों का रूप श्रवश्य प्रदान करना चाहता है 
गन ब्रह्मजी ने जब ग़ोपकुमारों और बछुड़ों को तिरोहित कर दिया, तो 
श्रीकष्ण ने अपने स्वरूप में से ही उनको ज्यों का त्यों बना लिया | जब ब्रह्माजी 
का मोह भग्न हुआ, तो वे इस्र प्रकार श्रीकृष्ण की सखुति करने लगे 
भगवन्‌ , आपको भक्ति समस्‍श्त कल्याणों का मूल उद्गम है। जो उसे छोड़ 
कर ज्ञान के क्षेत्र में परिश्रम करते हैं, उन्हें क्लेश ही क्लेश प्राप्त होता है |” 
भागवतकार यहाँ निःसंकोच होकर ज्ञान के ऊपर भक्ति की प्रतिष्ठा कर रहा 
| दरिलीला का यह प्रमुख अंग है | 


जे 
ह। 


श्रीकृष्ण श्रपनी रूप-माधुरी से सबके मन-प्राणों को आकर्षित करने 

लगे। घनुकासुर का बंध. बलराम द्वारा समन्न हुआ श्रोर श्रीकष्णुजी ने 
लिय नाग का दमन किया । जब दोनों भाई ब्रज में पहुँचे, उस समय श्रीकप्ण 
को शोभा अवणनीय थी। उनके घुघराले बालों पर गायों के ख॒र्यों से उड़-उड़ 
कर धूलि पड़े गई थी | शिर पर मोर-पंखों का मुकुट था, बालों में सुन्दर फूल 
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गुर्थे हुए थे | उनकी मधुर चितवन और मनोहर मुस्कान देखकर लोग अपने 
अझ्रापको निछावर कर रहे थे। श्रीकष्ण मुरली बजा रहे थे। गोप उनका कीति- 
गान कर रहे थे। बंशी की ध्वनि सुनते ही गोपिकारयं बाहर निकल आई ओर 
उन्होंने अपने नेत्ररूप श्रमरों से श्रीकृष्ण के मुख-कमल का मकरन्द-रस पान 
करके दिन भर की वियोग-ज्वाला को शान्त किया | कालिय-दमन के पश्चात्‌ 
नाग कन्याश्रों ने जो श्रीकष्ण की स्तुति की है, वह विष्णु प्राण की माँति मधुर 
तो नहीं, पर दाशनिक तत्वों से अवश्य ग्रोत-प्रोत हैे। सच्रहव ओर उन्नीसवे 
अध्याय में श्रीकृष्ण का गोपों श्लौर गायों को दावानल से बचाना श्रौर यह 
कहकर कि “डरे मत, श्राँखे बंद कर लो,” स्वयं दावानल को पी जाना, एक 
ग्रत्यग्त आकर्षक एवं शिक्षाप्रद रूपक की सृष्टि खड़ी करता है। इस रूपक 
की व्याख्या सूर के हरिलीला वर्ण में की जायगी | 


दशम स्कन्ध के बीसवें अ्रध्याय में शरद और वा के अलंकत वर्णन हैं, 
जिनके अ्रनुक रण पर गोस्वामी तुलसीदास ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ शमचरित मानस 
में वर्षा और शरद का वर्णन किया है। इक्कीसवें अध्याय में वेशगीत है। शरद 
ऋतु में बन-राजि विकच सुमनों से शोमायमान थी, सरोवर-सरितायें और 
पार्वत्य प्रान्त निमल आभा से समन्न थे। श्रीकप्ण ने गौश्रों को चराते हुए 
अ्रपनी बाँसुरी पर भवुर तान छेड़ी । बंशी की यह मोहक ध्वनि भगवान के 
प्रति प्रम-भाव को जगाने वाली थी। ब्रज की गोपिकाओं ने जब यह मादक 
ध्वनि सुनी तो उन्हें श्रीकृष्ण की चेष्टाये याद श्रा गई | उनका सन हाथ से 
निकल गया और वे दशन की आकांज्षा से श्रीकृष्ण के पास पहुँच गह | इस. 
स्थल पर भागवतकार ने मुरली पर जो कल्पनाय की है, वे सूरसागर की भाँति 
मधुर, & गारमयी एवं श्रद्भुत है । एक गोपी कहती हैँ;:--““यह बंशी तो बड़ी 
धष्ट हैं। न जाने अपने किस पूर्व जन्म के पेण्य के परिणामस्वरूप यह श्रीकृष्ण 
के अ्धरामत का पान कर रही है। सुरज्ी को अपने रस से पुष्ट करने वाले 
सरोवर भी उप्तकी ध्वनि सुनकर खिले हुए. कमलों के रूप में पुलकित हो रहे 
हैं, मोर मतवाले होकर उसकी ताल पर नाचते हैं, मुग एवं म॒गियाँ श्रीकृष्ण 
को प्रेमभरी आँखों से देखने लगती हैं, गायें दोनों कान खड़ी करके मानों 
दोने में उस मघुर संगीतामत का पान करती हैं, बछुड़े दूध पीते-पीतें मुरली 
रव से विश्मय-विमुग्ध हो खड़े हो जाते हैं--वें न दूध का घृ ८ उगल पाते हैं, 
न निगल पाते हैं, पत्ती किसलय-संयुक्त शाखाओं पर चुपचाप बेठे हुए उत्त 
ब्रियुवन-मोहक संगीत को सुनते रहते हैं, नदियों का प्रवाह अवरुद्ध हो जाता 
है, और वे भँवरों के बहाने अपने हृदय की तीत्र मिलनाकांक्षा को प्रकट करने 
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लगती हें, वृक्षों को रोमांच हो आता है, वे श्रचल से चल हो जाते हैं और 
चल-चेतन जगत स्थिर हो जाता है |” 

वाईमव श्रध्याय की चीरदरण ली ला के अ्रन्तगंत श्राये हुए. ये शब्द आध्यात्मिक 
दृष्टि से महत्वपूण हैं। श्रीकृष्ण कहते हैं: “गोपियो, जिन्होंने अपने मन-प्राण मुझे 
समर्पित कर दिए हैं, उनकी कामनाये शुद्ध हो जाती हैं और उन्हें सांसारिक 
भोगों की श्रोर जाने से विरत कर देती हैं | उनकी कामनाश्रों का विषय में हो 
जाता हूँ । मेरी और आते ही कामनायें धुन जाती हैं ओर जेंसे भुने हुए बीज 
अंकुरित होने की शक्ति नहीं रखते, बसे ही मेरी ओर उन्मुख कामनायें विषय- 
सुख उत्पन्न करने में असमर्थ हो जाती हैं |! (श्लोक २६) चीरहरुण का भी 
त्रध्यात्मिक तातय सांसारिकता से हटकर, निःसंग होकर, आत्मा की झोर 
उन्मुख हो जाना है| सभी आचाया का इस विषय में एक मत है । 


इसके पश्चात इन्द्र-यश्-निवारण और गोबद्ध न-धारण की कथायें आती 

| इन्द्र की पूजा क्यों बन्द करनी चाहिये, इसके उत्तर में श्रीकृष्ण के कहें हुए 
ये शब्द महत्वपूर्ण हैं: “मनुष्य को चाहिये कि पूव संस्कारों के अनुसार अपने 
ण॑ तथा आश्रम के अनुकूल घर्मा का पालन करता हुआ, कमी का ही आदर 
२। जिसके द्वारा मनुष्य की. जीविका सगमता से चलती हैं, वही उसका 
टदेव होता है | जैसे अपने विवाहित पति को छोड़कर, जार पति का सेवन 
करने वाली व्यभिचारिणी स्री कभी शान्ति लाभ नहीं करती, वेसे ही जो 
मनुष्य अपनी आजीविका चलाने वाले एक देवता को छोड़कर किसो दूसरे की 
उपासना करते हैँ, उससे उन्हें कभी सुख नहीं मिलता |?) (२४--१०, १६) 
भगवान की लीलागों का एक उद्देश्य मानव को सत्पथ का निर्देश करना भी 
है | इस कथा का यही आशय हैं। गोवद्ध न-धारण भी आपत्तियों के 
आने पर किस घेय शरीर दृढता के साथ कायय करना चाहिये, इस बात की शिक्षा 
देता है | यदि सुख की अ्वध्था श्रधिक दिन नहीं ठहरती, तो दुख की श्रवस्था 
भी अधिक दिन नहीं ठहर सकती | वह भी एक दिन विनष्ट होगी ही। 
ब्रजवासियों को श्राँधी-पानी के तूफान ने व्याकुल कर दिया, तो इत तूफान 
को व्याकल एबं ध्वस्त करने की शक्ति भी एक सबं-नियामक सत्ता में है | 
फिर निराशा केंसी ? मानव को आश्वेध्त होकर अपना कार्य करना चाहिये |ह 


हरिलीला में रास को प्रमख स्थान प्राप्त हे। भागवतकार ने रास- 
लीला का तन्मयता पूर्वक वर्णन किया है और उसकी आध्यात्मिकता का भी 
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स्थान-स्थान पर उल्लेख किया है। भगवान ने चीरहरुण के समय ही गोपियों 
को रासलीला का संकेत दे दिया था | श्रब उन्हें निमित्त बनाकर रसमयी रास- 
क्रीड़ा करने का संकल्प किया | संकल्प के जाग्रत होते ही चन्द्रदेव ने प्राची 
दिशा के मुखमंडल पर श्रपने शीतल करों से लाल रोली-केशर मल दी । अखंड . 
चन्द्रमंडल पूर्णिमा की विभावरी में पीयूप की वर्षा करने लगा | समस्त बन- 
प्रान्तर अनुराग की लालिमा से अनुगंजित हो उठा । श्रीकृष्ण का वंशी-बादन 
प्रारम्भ हुआ | गोपियों का मन पहले से ही श्यामसुन्दर के वशीभूत था, अ्रब 
तो उनकी सारी वृत्तियाँ--भय, संकोच, घैये, सयोदा--छिन गईं । उनकी विचित्र 
गति हो गई । वे धम, अर्थ, काम और मोक्ष-सम्बन्धी समस्त कार्यो को छोड़कर 
श्रीकृष्ण के पास पहुँच गई। उनका प्राण, मन और आत्मा श्रीकृष्ण द्वारा 
श्रपहत हो चुका था | उनके श्रशुम संस्कार मस्म हो चुके थे | किसी-किसी गोपी 
ने घर के ही अन्दर अपने पाप और पुणय रूप कम के परिणास से बने हुए 
शुणमय शरीर का परित्याग कर दिया श्रीर भगवान की लीला में सम्मिलित 
होने के योग्य अग्राकृत शरीर प्राप्त कर लिया | इस शरीर से भोगे जाने वाले 
कर्म-बन्धन तो ध्यान के समय ही छिन्न सित्न हो चुके थे |* 

भागवतकार लिखता है : “भगवान जो अ्रपनी लीला प्रकट करते हैं, 
उसका प्रयोजन यही है कि जीव उसके सहारे अपने परम कल्याण की सिद्धि 
करें |!” इसके लिये भगवान से किसी न किसी प्रकार का सम्बन्ध हो जाना 
चाहिये | इस सम्बन्ध से श्रपनी वृत्तियाँ भगवान के साथ संयुक्त हो जाती हैं- 
वे भगवन्मय बन जाती हें । 

जो गोपियाँ श्रीकृष्ण के पास पहुँचीं, उन्हें बे पातिब्रत धर्म का उपदेश 
देने लगे | पर, पराभक्ति में प्रवेश करने के समय धम-नियम कहाँ रहते हैं ! 
अतः गोपिकारयें कहने लगीं : “तुम्हारी जिलोकाभिराम मूर्ति श्रौर बंशी की तान 
को सुनकर जब अ्रधचेतन एवं श्रवेतन जगत--गो, दरिण, इत्षादि--पुलकित एवं 
प्रभावित हो उठते हैं, तो चेतन जगत का ऐसा कौन-सा प्राणी है, जो लौकिक 
एवं बेंदिक आय मर्यादा से विचलित न हो जाय १! 

रासलीला के इस स्थल के वन में भागवतकार ने आलिंगुन, नीबी, 
स्तन, नखक्ञुत आदि कुछ शब्दों का ऐसा प्रयोग किया है, जो सामान्य जनवर्ग 
में अश्लीलता एवं दुराचार का प्रचार कर सकते हैं, परन्तु वह तुर्त ही समल 
भी गया है औ्रौर समझ्त प्रसंग को आध्यात्मिक क्षेत्र में दालकर पाठकों की 
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नोबृत्ति को दसरी ओर ले गया हे | उसने गोपियों के मधुर भाव को, काम- 
व को दिव्य तथा परमोज्ज्वल प्रम-भाव में परिवर्तित कर दिया हैं |! पद्मावत 
के पाठक इस प्रणाली से अवश्य परिचित होंगे कि जहाँ कहीं जायसी श्रपनी 
वर्णन-प्रक्रिया में अश्लीलता का अनुभव करने लगते हैं, वहीं वे इस लोक से 
छुलाँग मारकर, उस लोक में उड़ जाते हैं और श्रध्यात्म क्षेत्र की बातें करने 
लगते हैं | सूरसागर के अनेक पदों की अंतिम पंक्ति भी यही काय सम्पादित 
करती है 
रास-मग्न गोपियों को जब यह अ्भिमान होने लगा कि भगवान के 
साथ रमणु करने के कारण वे सवृश्रष्ठ है, तो श्रीकष्णु उनका गव॑ भंग करने 
के लिये श्रन्तर्धान हो गये | भागवतकार ने दशम स्कम्ध के तीसवें अध्याय में 
गोपियों की कप्ण के विरह में कातर एवं दयनीय दशा का अत्यन्त म्मस्पर्शी 
एवं हृदय-द्रावक चित्र खींचा कतीसवे अध्याय में मोपिकाय विरहावेश में 
जो करुण गीत गाती हैं, वह भी कल्पना एवं भाव-गरिसा की दृष्टि से अनुपस 
है | इत करुण रुदन से ग्रभिमाव का भी मान गलित एवं कछ्षरित हो गया, 
पश्चात्ताप की पावक ने गब की पापमयता को क्वार-क्षार कर दिया। श्रांत्मा 
फिर अपने स्वरूप में श्रवस्थित हो गई और परमात्मा ने उसे अपना दशन 
देकर कृतार्थ कर दिया | श्रीकृष्ण प्रकट हो गये और गोपियों को खांत्वना देते 
हुये कहने लगे : “में तो तुम्हारे पास ही था ।” श्रब मृहा राव ग्रारम्म 
हुआ । जैसे नन्‍हा-सा शिशु निर्विकार भाव से अपनी' परछाँई के साथ क्रीड़ा 
करता है, बेसे ही स्मा-रमण ब्ज्सुन्दरियों के साथ विहार करने लगे |* भगवान 
का संस्पर्श पाते ही गोपिकार्य प्रम और आनन्द से विहल हो गईं। वे 
अपने शारीरिक संभार को सभालने में असमथ हो गई । भावगतकार महारास 
का आर गारमय वर्णन करने के उपरान्त हमें फिर सम्हाल लेता है और कहता 
है ; “प्रभु सत्यकाम हैं | यह लीला, प्रेम-भाव उनके अ्रन्दर श्रवरुद्ध है, 
उनके वश में है ।? (१०-३३-२६) 
श्रीकृष्ण, कुछ काल उपरान्त, मथुरा पहुँचे। कंस जैसे आततायी 
को मारकर श्रपने माता-पिता का उद्धार किया और महाराज उम्रम्नेन को 
फिर सिंहासन पर बेंठाया | जब बाल-लीलाशों की स्मृति जाग्रत हुई, तो अपने 
सखा उद्धव को गोपियों के पास समाचार लाने के लिये भेजा। भागवत में 
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उद्धव. के कथन अत्यन्त संबत ओर आश्वासन-प्रद हैं | गोपियाँ एक श्रमर को 
सम्बोधन करके कुछ जलीकठी बातें उसे श्रवश्य सुना देती हैं,' अन्यथा सूर- 
पागर जेसी व्यंग्य ओर उपालम्म से भरी उक्तियाँ उसमें दिखाई नहीं देती । 
यह प्रसंग श्रमरगीत के नाम से प्रसिद्ध है। अपने शअ्रनन्य ग्रेम-भाव को 
प्रकट करती हुई एक गोपी प्रमर से कहती है : “अ्रमर | हम सच कहती हैं | 
एक बार जिसे जितका चसका लग जाता है, वह उसे छोड़ नहीं सकता | 
इसी प्रकार कष्ण से प्रेम करके, श्रव यदि हम चाहें भी, तो उनसे प्रेम करना 
नहीं छोड़ सकतीं | भगवान की लीला-रूप-सुधा की कुछ बूँदें भी जिन्हें 
प्राप्त हो जाती हैं, उनके रागद्र परादि सब इन्द्र समाप्त हो जाते हैं |? “जैसे 
कृष्णुसार मृग की पत्नी भोच्ी-भाली हरिशियाँ बधिक की वीणा का विश्वास 
कर लेती हैं और उसके जाल में फँसकर मारी जाती हैं, वैसे ही हम उत्त कपटी 
कृष्ण की बातों में आकर कामव्याधि से मारी गईं |”? 

विरह व्यथित गोपियों के पास उद्धव कई महीने रहे श्रौर उन्हें भीकष्ण 
की लीलायें सुना-सुनाकर आश्वासन ओर शआआनन्द देते रहे | वे स्वयं गोपियों 
को श्रीकृष्ण में तन्मयता देखकर प्रेम से भर गये ओर उनके समीप ही रह कर 
वृन्दावन की कोई लता या पादप बन जाने की आकांक्षा करने लगे। प्रेस की 
साक्षात्‌ प्रतिमा बजांगनाओं कौ चरण-धूलि का निरन्तर सेवन करने के लिये 
वे लालायित हो उठे । 

इस प्रकार श्रीमद्धागवत में हरिलीला की वह समस्‍्त सामग्री मूलरूप 
में विद्यमान है जिसको आधार बनाकर सूरसागर के भव्य-मवन का निर्माण 
हुआ | इस मवन में भाजुक कलाकार सूर की कानन्‍्त कब्पना ने अनेक नवीन रंग 
भरें हैं और भावप्रवणता की रत्न-राजि ने उसे जगमगा दिया है। 
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* मे 40 म क्‍ 
हारलीला और तंत्र साहित्य 

विविध देवोगासना की पद्धति जिन ग्रंथों में प्रतिपादित है, थे तन्त्र ग्रंथ 
कहलाते हैं | ये तन्त्र तीन भागों में विभाजित किय्रे जा रुकते हैं: समय-मत 
काल-मत और मिश्र-सत | समय-मत या समयाचार वाले तन्त्र बेदिक मार्ग का 

नुसरण करते है | वशिष्ठ संहिता इन्हीं के अन्तर्गत है। महामाया तन्त्र 

शंबर तन्त्र आदि ६४ तन्त्रों को कोल-तन्त्र या कौल-मत कहा जाता है| कोल- 
मार्ग तथा वेद-साग दोनों का अ्रनसरण करने वाले तन्त्र सिश्र-मत में परिगणित 
किये जाते हैं । 

तन्त्र साहित्य का प्रमाव बौद्ध एवं जैन दोनों मतों पर पड़ा । बौद्धों की 
वज्रयान शाखा ने विशुद्ध रूप से तन्त्रमत को आगे बढ़ाया । जेनियों ने 3“ 
श्रोर हीं (प्रणब श्रोर माया) जैसे बीजाह्ञरों को शक्ति तन्त्रों से ज्यों का त्यों 
ग्रहण कर लिया |! बौद्ध तन्‍्त्रों का प्रभाव सिद्ध योगियों' तथा नवनाथों पर 
भी पड़ा | 

शेब-शाक्त-तन्त्र शिव और शक्ति को प्रधान उपास्य देव मानकर चले 
हैं। वामन पुराण (६।८६--६२) में शैवों के चार सम्प्रदाय लिखे है: शैव, 
पाशुपत, कालदसन तथा कापालिक | काल दमन को यामुनाचार्य ने कालामुख 
नाम दिया है |९ इन सम्ग्रदायों के मूल ग्रन्थों को शैवागम नाम से अ्भिहित किया 
गया हैं। इन तन्त्रों के तीन भेद हैँ:(१) शिव तन्त्र हत परक है; (२) रुद्ग तंत्र 
देताद्वेत परक है और (३) भैरव तन्‍त्र श्रद्वोत परक है| “काश्मीर देश में 
प्रचलित शैवागम प्रत्यभिज्ञा, स्पन्द या त्रिक दर्शन के नाम से प्रख्यात है । 

शाक्त तन्‍त्र संख्या में अधिक हैं, पर शाक्त-पूजा पद्धति के नितान्त 
गोपनीय होने के कारण, वे बहुत कम प्रकाशित हुये हैं । शाक्तों के सात्विक 
आगमों को तन्‍्त्र, राजस को यामल और तामस को डामर कहा जाता है। 


/किलनननननतननन्०> मत जक, 


कि 


१--बलदेव उपाध्याय--मारतीय दर्शन, प्रृष्ठ ४४४ | 
२--बल देव उपाध्याय---मासतीय दर्शन, पृष्ठ ४४४ । 





| कम ॥ 


कुलाणव तन्त्र के तृतीय उल्लास में इनके पाँच आम्नायों का व्णन है, जिनमें 
मंत्र-योग, भक्ति-योग, करम-योग और ज्ञान-योग की व्याख्या हैं | 

शैव दशन में शिव, शक्ति और विन्दु--ये तीन रत्न माने जाते हैं। 
इन्हीं को कतो, करण और उपादान भी कहते हैं | शक्ति शिव की स्वरूप शक्ति 
है। विन्दु शुद्ध ओर श्रशुद्ध दो प्रकार का है | शुद्ध विश्दु को महामाया और 
अशुद्ध को माया कहा गया है। बिन्द्र से ही जगत की उत्पत्ति होती 

शिव को पति कहते हैं | यही परमेश्वर हैं| जीव परमेश्वर के हीं स्फु- 
लिंग रूप हैं| इनकी संज्ञा पशु है, क्योंकि ये कार्यकरण रूपी कला से बद्ध 
अर परवश हैं-। महेश्वर सवशक्तिमान, अनुग्रह शक्ति के श्राश्रय और जीवों के 
पालक हैं। पशु (जीव) पाश (मल-कम आदि) से बद्ध होकर परतन्त्र हो जाता 
है और परमेश्वर के प्रसाद (अ्नुग्रह) से ही मुक्तिलाभ करने में समथ होता हे । 
शिव नित्य मुक्त हे, परन्तु मुक्त जीव शिवत्व से सम्पन्न होकर भी परमेश्वर के 
अधीन रहते है | मल के अ्रपनयन और मोक्ष की प्राप्ति का एक ही साधन हे 
परम शिव की अनुग्रह शक्ति जिसे तांत्रिक भाषा में “शक्ति पात” कहते हैं |* 

महेश्वर के हृदय में सृष्टि की इच्छा उत्पन्न होते ही उनके दो रूप हो जाते 
हैं: शिव तथा शक्ति | जैसे मिठास के बिना मधु और ज्योत्स्ना के बिना चन्द्र 
की स्थिति नहीं है, वसे ही शक्ति के बिना शिव की |* न तो शिव शक्ति से 
विरहित रह सकते हैं और न शक्ति शिव से। एक की सत्ता दूसरे पर 
श्रवलम्बित है । 


ञ5 ३ पु 


त्रिकदर्शन के साधना-पथ में न कोरे ज्ञान की प्रधानता है और न 


केवल भक्ति की । इसमें ज्ञान शोर भक्ति दोनों का सामंजस्य है | 

जेसे शेव-तंत्र शिव को परम तत्व कहते है, वेसे ही शाक्त-तंत्र शक्ति 
को, परन्तु वस्ठुतः तत्वातीत दशा में न शिव की प्रधानता है, न शक्ति कौ; 
प्रत्युत दोनों की साम्यावस्था है | यही शिव-शक्ति का सामरध्य है। इस साम- 
र्य को ही परम शिव और पराशक्ति कहा जाता है। प्रत्यभिनज्ना दशन में 
जो शिवतत्व तथा शक्तितत्व है, वही त्रिपुरामत में कामेश्वर और कामेश्वरी 
ब्रौर वही वेष्णुव मत में श्रीकृष्ण ओर राधा है| 


१--कल्याण साधनांक, प्रथम खंड, प्रृष्ठ ८६।६७ 
. २--यह वेसी ही उक्ति हे जेसी ब्ह्मवेब्त पुराण, श्रीकृष्ण जन्मखंड, अध्याय 


| 


१8 रेज्ोंक ४८-६१ में क्रृष्ण श्रोर झधा के सम्बन्ध में कही गई है | 
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[ १६६ ।ै 


ब्रह्मांड पुराण में लज्लता सहखनाम स्तोत्र के श्रन्तगत कॉलिनी, कुल 
योगिनी, महातंत्रा, महामंत्रा, त्रिपुरा आदि अनेक नाम श्राये हैं, जो शक्ति के 
ही वाचक हैँ। बोद्ध तन्‍्त्रों में शक्ति का स्थान शून्य ने ले लिया है, जो महासुख 
का आधार हैं | 

ऊपर जो कुछ लिखा गया है, उससे शिव और शक्ति का राधा और 
क्ृप्फ के रूप में परिणमन स्पष्टतः समझे में आ जाता है। आचाये बल्लभ 
का पुष्टिपथ शिव के प्रसाद या अनुग्रह में छिपा है। घक्त जीवों का ख्तंत्र 
होते हुए भी परम शिव के अ्रधी न होना पुष्टिमाग के शुद्ध पृष्ठ जीवोँ. का भग- 
वान के साथ लीला में मग्न होना है| सनन्‍्दरी या त्रिपुरा सन्दरी था ललिता- 
स्विका परमसन्दरी राधा है।? ललिता पूर्ति के सोदय का श्रत्यन्त हृदयहारी 
एवं कवित्वमय वणन आचाये शंकर ने 'सोदय-लहरी' में किया है। जेसे शाक्त- 
मत में शक्ति का प्रभ्ुत्व और आराधन प्रारम्भ हो गया था, बेसे ही परवर्ती 
वेष्णव साहित्य में राधा का | शंकर का लास्प नृत्य भी रासलीला का पूर्व॑रूप 
प्रतीत होता हैं| तं॑तरिकों की योगमाया तो आचाय बल्लम की करण योग- 
माया में ज्यों की त्यों विद्यमान हैं। हरिल्लाला श्रगारपरक है--ऐसा 
पूर्व लिख चुके हैं| इसमें रागानुगा भक्ति की ग्रधानता हैं, जो शास्त्रीय विधि 
निषेघ-परक मयादा का श्रतिक्रमण कर जाती है। आचाय बल्लम मागवत 
१०|३३|२६ की सुबोधिनी टीका में लिखते हैँ; “अ्रग्न मयादा भंगो रख 
पोषाय | तदुक्त --'शा्वाणां विष्यस्तावद्‌ू यावदमन्दरसा नराः। रति चक्र 
प्रदत्त तु नैव शाख्र' न च क्रम: ।?' क्‍या यह “प्रवृत्त मैरवी चक्रो '! ****** ?? 
(कुलाणंव तंत्र) जेंसी तांत्रिक उक्ति नहीं है! पुष्टि पथ बालों ने तंत्रिकों के 
हीं, क्लीं जैसे मंत्रों के आधार पर “क्लीं कृष्णाय गोपीजन बल्लभाव” आदि 
मंत्रों की भी रचना की है 

तांत्रिक उपासना में यंत्रों तथा मंत्रों का प्रचुरता से प्रयोग पाया जाता 
है| यंत्र को देवता का शरीर कहते हैं और मंत्र को देवता की आत्मा । यंत्रों 
के निर्माण में बिन्दु, त्रिकोण या बृत्त का प्रयोग होता है । भारतीय संध्कृति के 
ही अनुकूल तन्त्रमत मी मानव-शरीर को ब्रह्मांड की प्रतिमूर्ति समझता है। 
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१--ब्रह्मवैवर्त पुराण, श्रीकृष्ण जन्मखंड', श्रध्याय ४२ के राधा स्वोत्र के अन्तर्गत 
श्लोक ७४ और ७६ में राधा को दुर्गा और त्रिपुरा स्पष्ट रूप से कहा. 
गया है | 


२--कल्याण, साधनांक, पृष्ठ ३६६ 


[| २०० | 
दिल 


इसी आधार पर उसमें इप्ट देवों की भी कल्पना की गई है और इन इष्ट देवों 
की सिद्धि के लिये जो यंत्र बनाये गये हैं, वे भी उसी रूप के हैं । 

सबिख्यात श्रीयन्त्र' भगवती त्रिवुरसन्दरी का यन्त्र है । इसे यंत्रराज 
खथवा सवश्रे प्ठ यंत्र भी कहते है| इस यंत्र में तमग्र ब्रह्मांड की उत्पत्ति आर 
उसका विकास दिखलाया गया है। यंत्र के मीतरी बृत्त में एक केन्द्रस्थविन्द 

आर उपके चारों ओर नी जिकोण हैं | इनमें से पाँच त्रिकोण उऊध्वुमुखी 

श्रोर चार श्रधोमुखी हैं, जो क्रमश: शक्ति और शिव के ब्योतक हैं। ब्रह्मांड में 
यही सोर जगत का भो रूप है, जिउमें सूत्र केन्द्रस्थ विन्‍्द है और नो त्रिकोण 
नवग्रह हैं। मानव शरीर में भी इती प्रकार की प्रक्रिया दिखलाई देती है और 
रासलील। का रूपक तो इसी मंडलाकार यन्त्र को चरिता्थ कर रहा है । 

अतणव जैपा अन्य अनेक विद्वानों का मत है, हम भी उपयु क्त विव- 
स्णु से इपी निम्कर्प पर पहुँचते हैं कि तंत्रवाद के आदि नाथ परम शिव ओर 
परा शक्ति हरिलीला के कृष्ण और राधा हो हें। परद्मपुराण, विष्णुपुराण, 
महामारत आदि में शिव और कृष्ण की एकता सम्बन्धी कई श्लोक 
मिलते हैं ।९ 
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१--कल्याण, शक्ति अंक, ४ष्ट ४४६२-६४ 
२--शिवाय विष्णु रूपाय विष्णवे शिव रूपिणें । 
शिवध्य हुदये विष्णु: विष्णोश्च हुदयें शिव 
एक मूति ख्यो देवा ब्रह्मा विष्णु महेश्वराः || 
त्रयाणामन्तरं नास्ति गुणमभेदा: प्रकी्तिताः ।। 
ह पदूमपुराण, भूमिखंड २ 
इसी सम्बन्ध में पदूमपुराण, पाताल खंड, श्रध्याय ७३, श्लोक ५४१ 
भी देखने योग्य है | विष्ण॒ुपुराण, ५।३३।४६ में मी लिखा है;-- 
अविद्या मोहितात्मानः पुरुषा भिन्नद्शिनः | 
बदन्ति भेद पश्यन्ति चावयोरन्तरं हर ।। 
ब्रह्मवैवर्त, श्रीकृष्ण जम्मखंड, उत्तराधे, ७३४३ में इस एकता का 
प्रतिपादन इन शब्दों में हुआ है : “चतुसु जोड॒हं बेकु ठे शिवलोके शिवः 
खयम ।” वांयुपुराण, अ्रध्याय २४, श्लोक २० से २४ तक महादेव के 


पु 


वाक्यों में यह एकता अत्यन्त स्पष्ट रूप से कथित हुई है 
शेष टिप्पणी श्रगले प्ष्ठ पर 


हारिलीला ओर आधुनिक विज्ञान 


श्राधुनिक विज्ञान अपनी प्रयोग-परीक्षाओं से निकलकर श्राज चिन्तन 
की जिस अवस्था में पहुँचा है, वद भारतीय मनीषा के बहुत कुछ निकव है । 
हमारे यहाँ प्रकृति को' अ्रजा कहा गया है | जो श्रजा है, वह अविनाशी भी है । 
विज्ञान भी मैटर को अविनश्वर (76०8४7०८४709]०) कहता है । उसके दो 
नियम (_8ए 07 007867"ए008 0 60970पए ७70 007867"ए७- 
६07 07 77960०0) शक्ति संरक्षण और द्रव्य संरक्षण भी इसी श्रोर संकेत 
करते हैं | विज्ञान द्रव्य की तीन अ्वर्थायें मानता है ; गेसीय (७००४०), 
तरल (0पांव) और ठोस (800) । यह तीनों अवश्थायें हमारे यहाँ वायु, 
जल ओर (्थ्वी के रूप में प्रकृति का परिणमन कहलाती हैं| तेत्तिरीय उपनिषद 
की ब्रह्मानन्द वल्ली के प्रथम अनुवाक में इस परिणमन का प्रकार इस प्रकार 
दिया है:-- रा 


रे लजकन++- लक नकननननन मनन नाना 





शेष टिप्पणी पिछले पृष्ठ की 
प्रकाशंचाप्रकाशंच जंगम स्थावरंच यत्‌। 
विश्वरूपमिदं सबब रुद्रनारायणात्मकम्‌ ।|२०॥। 
अहमग्निभवान्‌ सोमों भवान्‌ रात्रि रहं दिनम्‌। 
भवान तमहं सत्य भवान्‌ क्रत॒रह॑ फलम्‌ ।।२१)। 
भवान्‌ शञानमहंज्ञ य॑ यजपित्वा सदा जनाः | 
मां विशन्ति त्वयि प्रीति जना सुकृतिकारिणः ॥२२॥ 
आत्मानं प्रकृति विद्धि मां विद्धि पुरुष शिवम्‌ | 
भवानद्ध शरीर मे त्वहन्तव- यथेव च ।।२३॥। 
बाम पाश्वमहम्‌ मह्य' श्यामं श्रीवत्सलक्षणम्‌ | 
त्वंचबामेतर पाश्व॑ त्वहं वे नौललोहितः |॥॥२४॥ 
त्वंच में हृदय विष्णों तब चाह हृदि स्थित: । 
भवान्‌ स्वस्थ कार्यस्य कर्ताइहमधिदेवतम्‌ ।।२५॥ 


५ 


'तस्माह्ा एतस्मादात्मन: आकाश: सम्मूतः | आकाराहद्वायु: । 
वायोरगिनः । अग्नेरापः | अद्भ्यः प्रथिवी | प्रथि व्या ओषधघय: । 
ओषधीण्योज्नच म्‌। अन्नात्‌ पुरुष: ।॥ 
पाश्चात्य विज्ञान आकाश जेसी अ्रवस्था को अभी स्वीकार नहीं कर 
सका है, पर उसकी गैसिक-अवस्था वायु और अ्रग्नि की सम्मिलित अवस्था का 
स्वरूप जान पड़ती है। श्रन्य दो अवस्थाय श्यष्ट हैं | 


विज्ञान विश्व की घटनाओं के मूल में सन्निहित नियमों की खोज करता 
है| वह हमें बताता है कि अमुक घटना केसे घटित होती है और वह क्‍यों 
किन्हीं विशेष नियमों से बाध्य है| रासायनिक प्रक्रिया में स्थिर (00080७76) , 
गुणिक (हाप्राप्र06) तथा श्रन्योन्य (7.8007008)) अनुपात ([770907- 
४07) के जो तीन नियम निर्धारित किये गये हैं, उनसे विज्ञान इस परिणाम 
पर अवश्य पहुँचा है कि द्रव्य अणु रूप है। भारत का कणाद ऋषि तथा यूनान 
का डेमोक्रीटस्स इसी मत को मानता है। पाश्चात्य देशों में यह डाल्टन की 
ऐटीमिक थ्यौरी के नाम से आजकल प्रख्यात है | 


विज्ञानवेता श्रणु (70]800]6) से भी सूदरम परमाणु (७0077) को 
मानते हैं। हमारे ऋषियों की मान्यता भी यही है। आधुनिक रसायन शास्त्री 
लगभग ४४ मूल तत्व स्वीकार करता है और उन्हें आठ परिवारों में विभाजित 
करता है | भौतिक शाख्त्र के अनुसार प्रत्येक मूलतत्व विशिष्ट परमाणुओं का 
ही संघात है। परमाणु पहले अटूट समझे जाते थे, परन्तु जब रेडियमधर्मी पर- 
माणु स्वयं टूटने वाले सिद्ध हुए, तो वैज्ञानिकों ने सोचा कि परमाणु तोड़े भी 
जा सकते हैं | अ्रब अ्रवस्था यह है कि सभी प्रकार के परमाणु कृत्रिम उपायों 
तोड़े जा सकते हैं| एटम बम ओर हाइड्रोजन बम का निर्माण इसी सिद्धांत 

के आधार पर हुश्रा है । 


यदि परमाणु तोड़ा जा सकता है, तो उसके अन्दर कौन-ती सामग्री उप- 
लब्ध होती है ! दूसरे शब्दों में परमाणु का निर्माण किन तत्वों से हुआ है! 
इस प्रश्न पर मी वैज्ञानिकों ने विचार किया। सन्‌ १६११ में रूथरफोड ने 
ओर सन्‌ १६१३ में बोर ने यह बताया कि परमाणु के दो जाग हैं: एक केंद्रीय 
श्रौर दूसरा केन्द्र-बाह्म | केन्द्रीय भाग (7प0७प्8) में परमाणु के आयतन 
(ए00776) का अत्यन्त नगण्य अंश रहता है, परन्तु वह घनात्मक बेच्य त 
तत्व से श्रोतप्रोत है । केन्द्र-बाह्य भाग (०७०७-2४ प्र०8७7 9876) में कई 
ऋणात्मक बेच त तत्व या ऋणाणु (6॥6007079) होते हैं, जो केन्द्रीय भाग 


| २०३ | 


के चारों शोर निश्चित कक्षाओं में परिभ्रमण करते हैं | ये केन्द्रीय धनात्मक 
वैद्य त तत्व के समान अनुपात में रहते हैं, जिससे परमाणु विद्य त-समावस्था 
(९]९७०६7०-786प7७)) में बना रहता है । ह 
१६३१-३२ के आस-पास क्यूरी, जूलियट और चादविक ने, जो खोज 
को, उसके अनुलार अब परमाणु (७४०77) में नीचे लिखे तत्व माने जाते हैं:-- 
केन्द्रीय भाग--यह घनाखुश्रों (0700078) और उदासीनाखुश्रों 
(76प7०78) से मिलकर बना है, जो इसे आवश्यक मार (77888) और 
व्यापृत शक्ति (00728) देते हैं 
केन्द्र बाह्ममाग--परमाणु विद्य त-समावश्था में रहता है। श्रतएव इसके 
केन्द्र-बाह्य भाग में ऋणाणओं (७!००४7०४७) की संख्या ऐसी रहती हे, जो 


केन्द्रीय घनाणुश्रों की संख्या के समानश्रनुपात में हो 


बेज्ञानिकों ने एक ऐसे तत्व की भी खोज की है, जिसमें घनाणुओं 
की-सी व्याप्त शक्ति (002ं9ए6७ ०9726) श्रोर ऋणाणुद्नों (७॥९०४0778) 
के समान भार (77988) होता है| इनका नाम ?08(7008 है जिन्हें 
धनाणु-ऋणाणशु कह सकते है| वेज्ञानिक इन सबसे भी श्रधिक सूछूम अवस्था 
वाले तत्वों की कल्पना कर रहे हैं, जिन्हें वें 08078 या प्रकाशाणु 
कहते हैं | ये अशेय हैं | 


शक 


ऊपर लिखी आधुनिक वेज्ञानिक खोज की मीर्मासा में सबसे अधिक 
आवश्यक तथ्य की बात यह है कि विज्ञानवेत्ता परमाणु का रूप सोर जगत की 
सूक्ष्म आकृति के समान अनुभव करने लगे हैं | सौर जगत (30]97 878॥677) 
का केन्द्र (770]6प8) सूय है श्रोर इत सूर्य के चारों ओर ग्रह और उपग्रह 
परिभ्रमण कर रहे हैं | इन ग्रहों और उपग्रहों की कक्षा (07070) निश्चित है। 
इसी प्रकार परमाशु के केन्द्र (770]608) के चारों श्रोर ऋणाण (०॥९०- 
67008) चक्कर काटते हैं और उनकी कक्षा भी निश्चित है। प्रत्येक ऋणाण 
अपनी ही कक्षा में घमता है, दूसरे कौ कक्षा का अतिक्रमण नहीं करता। इन 
ऋणाणुओं को, इसी कारण ग्रहीय ऋणाणु मी (]8700097ए ०)९०(४०४8) 
कभी-कभी कहा जाता है | ह 

वैज्ञानिकों की यह खोज हमारे ऋषियों की उस दिव्य तात्विक दृष्टि का 
समथन करती है, जिसने पिंड में ब्रह्मांड के दशन किये। “यत्पिंडे तत्‌ ब्रह्मांडि?-- 
यह उक्ति हमारे साधकों के चिन्तन की सतत सहचरी रही है। जैसे आज का. 
वैज्ञानिक विभिन्न परमाणुओ्रों के क्न्दर विभिन्न धनागन्नों, इदासीनाग्रुश्रों श्र 


ही 


५ आय 


ऋण! शणुश्मों की कल्पना करता है, बेंसे ही हमारे ऋषि विभिन्न योनीय पिंडों के 
निर्माण में एथक-प्रथक तत्वों की अ्रतुभूति करते रहे हैं | ८४ लाख योनियों की 
कल्पना, आज के वैज्ञानिक प्रकाश में असम्मव नहीं जान पड़ती | ओर यदि 
कहीं अ्रसम्भव हो भी, तो अकेली मानव योनि, एक रूपा होते हुए भी, कितने 
विभिन्न उपादानों से बनी है ! जेसे परमाणुग्रों की समान श्राकृति होते हुए 
भी उनके निर्माण-तत्व प्रथक-प्रथक हैं (हाइड्रोजन परमाणु के केन्द्रीय मांग में 
एक धनाणु (70007) और उसके चारों श्रोर चक्कर लगाने वाला एक ग्रहीय 
ऋण णु; सोडियम परमाणु के केन्द्रीय भाग में ११ घनाश ओर १२ उदासी- 
नाणु (67०78) तथा ११ ऋणाणश उसकी परिक्रमा करने वाले) वैसे 
दी मानव की एकरूपता होते हुए भी उसके निर्माण तत्वों में विभिन्नता हे। 
हरिलीला में इसी कारण गोप और गोपियाँ एक स्तर के नहीं हैं। राधा 
श्रीकृष्ण के जितनी निकट हैं, उतनी चन्द्रावली नहीं। अन्य गोपियाँ जो 
कात्यायनी का व्रत करती हैं, कृष्ण से और भी दूर हैं | तेत्तिरीय उपनिषद को 
ब्रह्मानन्दवल्ली के द्वितीय श्रनुवाक से लेकर पंचम अनुवाक तक एकरूपता में 
इस विभिन्न-स्वरूपता का इस प्रकार उल्लेख हुआ हैः-- 


. तस्माह्ठा एतस्मादन्नरससयादन्यों अन्तर आत्माप्राणमय:। तेनेष 
पूर्ण:।स वा एप पुरुषविध एवं। तस्य पुरुष विधतामन्वर्य पुरुषविधः।” 
निश्चय ही इस अन्नरसमय मानव शरीर से भिन्न उसके भीतर रहने वाला 
प्राशमय आत्मा है। उससे यह अन्नरसमय शरीर व्याप्त है। यह प्राणमय आत्मा 
निश्चय ही पुरुष के आकार का है | उस अन्नरसमय आत्मा की पुरुष-तुल्य 
श्राकृृति में ग्रनुगत होने से ही यह पुरुष के आकार का है| इसी प्रकार प्राणमय 
शरीर के अन्दर मनोमय पुरुष है शोर वह प्राणमय शरीर में व्याप्त है। यह 
मनोमय शरीर भी पुरुष के ही आ्रकार का है) मनोमय के अन्दर विज्ञानमय श्रौर 
विज्ञानमय के अन्दर आनन्दमय श्रात्मा है | यह भी उसी प्रकार एक में दूसरा 
व्याप्त और पुरुष के समान आकार वाला है | 


पुरुष की भिन्न रूपता उसके को पर अवलम्बित है। कर्म प्रकृति के 
सत, रज, तम गुणों पर अवलम्बित हैं और गुण परमाणुओं पर | इसी कारण 
सबके शरीर एक जैसे परमाणुओं को आकर्षित नहीं कर पाते। विभिन्न योनियों, 
विभिन्न शरीरों और विभिन्न स्वभावों का यही कारण है । 

परमाणु और सौर जगत तथा पिंड और ब्रह्मांड की समरूपता का 
समर्थन ऐतरेय उपनिषद के इस वाक्य से भी होता है: 


| २०४ | 
“अग्निवाग्‌ भूत्वा झुख प्राविशत, वायुः प्राणो भूत्वा नासिके 
आविशत; आदित्यश्चक्षु: भूत्वा अज्िणी प्राविशत, दिशः श्रांतर भूत्वा 
करण प्राविशन्‌ , आपधिवनस्पतयाों लोभानि भूत्वा त्वचं प्राविशन्‌' 
शरीर भी ब्रह्मांड का ही छोटा रूप है। ब्रह्मांड की अग्नि य 
वाणी है, जो मुख में प्रविष्ट है, वायु प्राण हे, आदित्य चक्तु है, दिशाय भोत 


रथ 4 


हरे श्र हो रा च # ७ ३ 
हैं, श्रोषधि वनस्पतियाँ रोम हें'*''*'इत्यादि | इस प्रकार जो कुछ ब्रह्मांड में है, 
मे 


वह सब सूछिम रूप से शरीर में है। यहाँ रूपक अलंकार नहीं है, प्रत्युत ऋषि 
ने तात्विक-स्थिति का वर्णन किया है। 


यही क्यों, जैसी स्थिति सौर मंडल की है, वैसी ही परमाणु की है और 
वैसी ही इस शरीर की है | जो परमाणु का केन्द्र (7०० ०७प४) और सौस्मंडल 
का सू् है, वही शरीर का आत्मा है। जैसे परमाणु में प्रोगयोन (धनाण) 
अणाणुत्ों (७।००४ए०7७) को सम्हाले हुए है श्रोर सूथ सीरमंडल के अह उप- 
ग्रहों को सम्हाले हुए है, वैसे ही आ्रात्मा मन, बुद्धि, इन्द्रियादि को सम्हाले 
हुए. है। ओर यदि आय ऋषियों की वाणी को आदर दें सक, तो श्रांगे बढ़कर 
यह भी कह सकते हैं कि परमात्मा इस निखिल ब्रह्मांड को सम्हाले हुए है। जब 
परमाणु, शरीर और सौर जगत सें एक ही नियम कार्य कर रहा है, तो निखिल 
ब्रह्मांड में क्‍यों नहीं ? वेद ने इसी हेतु प्रभु कों जगत श्रोर तस्थुष्र श्रथात्‌ चर- 
ग्रचर-रूप समग्र विश्व का आत्मा कह दिया है। विज्ञान की एकस्वरूपता तथा 
समान व्यवस्था की खोज एक दिन उसके मुख से इन नियमों के नियामक प्रभु 
को भी स्वीकार करा लेगी | 


हाँ, तो परमाणु के अन्दर, सौर जगत के श्रन्दर श्रोर इस शरीर के श्रन्दर 
जो एक को केन्द्र मानकर श्रन्य अनेक परिभ्रमण कर रहे हैं, वह कृष्ण का 
केन्द्र बनाकर गोपियों का दृत्य करना नहीं तो और क्या है ! रासलीला का 
यही तो रूप है | 
आज का मानव प्रकृति में इतनी बुरी तरह फँस गया है कि उसे आत्मा 
की सुध मी नहीं रही ।पर प्रकृति के अ्रन्तस्तल का उद्घाटन वैज्ञानिक की 
प्रयोगशाला से बाहर निकल कर अनेक मनीषियों को फिर श्रात्मतत्व कौ ओर 
मुख कर रहा है | मार्ग तो दो ही हैं: चाहे श्रन्दर से बाहर चलो ओर चाहे 
बाहर से अ्रन्दर: चाहे आत्मा को पहिचान कर प्रकृति को पहिचान लो ओर 
चाहे प्रकृति को पहिचान कर आत्मा को। गति और प्रतिगति ( 9700888 , 
870 00प्र7॥९०-970०6898) दोनों गन्तव्यस्थल तक पहुँचा देगी | 


मी 


हमारे ऋषि अध्यात्मप्रिय थे | उन्होंने देखा कि जो श्रष्यात्म म॑ हो 
रहाँ है, वही अधिदेव और वही अधिभूत में भी हैं। वे श्रधिभूत को पकड़ कर 
अधिदेव झौर अध्यात्म के दृष्टा नहीं बने थे, प्रत्युत जीवन में उन्होंने सबं- 
प्रथम अध्यात्म को पकड़ा था ओर उद्ची के सहारे वे समस्त बाह्य जगत 
का ज्ञान प्राप्त कर सके थे | यही कारण है कि उनकी क्ृतियों में जड़ पदार्थ 
से लेकर चेतन सत्ता तक, सूद्म से लेकर स्थूल तक की समश्त घटनाओं, स्थि- 
तियों, संघष्ा और विकास-क्रमों का एक ही स्थान पर सजीव वर्णन उपलब्ध 
हो जाता है| 

श्राज विज्ञान प्रकृति को पकड़कर ग्रतिगति के द्वारा फिर उन्हीं तथ्यों 
का उदघाटन करने जा रहा हे जो हमारो आध्यात्मिक संस्कृति ने एक दिन 
इस विश्व के समक्ष प्रस्तुत किये थे । 


शत2--<, ८ पयंशन ०८ ५40० (एम -प पव्उपन्‍नफकसा, 


रिलीला पर एक विहंगम हष्टि 


वैदिक, पौराणिक, तांत्रिक तथा श्राधुनिक वैज्ञानिक साहित्य का आधार 
लेकर हमने पीछे जिस हरिलीला का सूर-साहित्य में वर्शित हरिल्लीला के साथ 
सम्बन्ध प्रदर्शित किया है, उसके विषय में कई बातें चिन्तनीय हैं | हरित्लीला में 
भगवान का सौन्दर्य, लीज्ा रूप सुष्ठि की रचना, पोपण रूप अनुग्रह (जो 
जीवों को विशुद्धि की औ्नोर प्रेरित करके उनमें ध्वाधीन सखाभाव को जाग्रत 
करता है ), प्रकृति एवं चिति के उभ्य क्षेत्रों में रास का व्यापक रूप आदि कई 
ऐसे प्रमुख तत्व है, जिन्हें दृष्टि में रखकर हमने अपने प्राचीन साहित्य का 
मंथन किया ओर शआ्आधुनिक विज्ञान की खोजों परभी कुछ विचार प्रस्तुत किये | 
उपयु क्त तत्वों के सम्बन्ध में जो विवेचन हो सका है, उसका निश्चित परि- 
णाम, पुराकालीन साहित्य तथा आधुनिक वैज्ञानिक खोजों के ऐकमत्य में है | 
विज्ञान सृष्टि में जिस पराकोटि की व्यवस्था के दर्शन करता है, वह अपने आप 
उत्पन्न नहीं हो सकती | उसके मूल में एक परम व्यवस्थित मस्तिप्क है, चेतना 
| व्यवस्था सौंदय का अपर नाम है। श्रतः वह चेतना सुन्दर है-ऐशी 
मान्यता प्रत्येक वेज्ञानिक की हो सकती है। वेद, पुराण तथा तन्त्र मुक्तकश्ठ 
से इसे स्वीकार कर ही रहे है। प्रथ्यु का पोषणरूप श्रनुग्रह हमारे विकास का 
परम आधार है, इसे हम अपने प्राचीन साहित्य से तो सिद्ध कर ही शथाये हैं, 
वैज्ञानिक भी अब, अंधकार में ट्टोलते हुए, किसी से प्रकाश पाने के लिये 
छुट्पटा उठे हैं। । रासलीला का व्यापक रूप लौर जगत, परमाणु, निखिल 
ब्रह्माण्ड तथा ब्रह्माण्ड के श्रवयवों के अ्रंशों से निर्मित देहधारियों के शरीर में 
स्पष्ट रूप से श्रभिव्यंजित हो रहा है। रही चरितों तथा गाथाओओं की बात-- 
वह बहुत कुछ कवि-कल्पना पर श्राश्ित है--पर है उद्देश्य एवं प्रयोजन से 
परिपू्ण । 
यह सत्य है कि ब्ह्मवेबतकार की विरजा सम्बन्धी कथा न भागवत में हे 
और न पद्म आदि श्रन्य पुणाणों में | ब्रह्मवेवतेकार और पद्म पुराण 
राधा-भवन-सम्बन्धी वर्णन भी भागवत में उपलब्ध नहीं होते । गोपिकाओशओं की 
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[ र०्८ ] 


संख्यां ओर उनके नाम भी सर्वत्र समान नहीं हैं। इसी प्रकार के अन्य कथे[- 
सम्बन्धी वेपरीत्य प्रभूत मात्रा में हैं, पर जो प्रमुख तत्वों से सम्बन्ध रखने वाली 
सामग्री है, उसकी एकता विभिन्न आमूषणों में ओोत-प्रोत स्व की एकता के सहश 
ही है | कथायें भी रूपक हैं, जो विभिन्न आध्यात्मिक तथ्यों का प्रतियादन करती हैं। 

वास्तव में हरिलीला शआ्रत्म-शक्ति की विभिन्न क्रीड़ाओं का चित्रण 
है | राधा, कृष्ण, गोपी श्रादि सब श्रन्तःशक्तियों के प्रतीक हैं। मानव किस 
प्रकार पार्थिवता से रुम्बद्ध हो आशाओं के पाश में आबद्ध होता है, फिर किस 
प्रकार प्रेय से श्रेय की ओर बढ़कर अपना परम कल्याण प्राप्त करता है, 
हरिलीला के वर्णन में इसी का सजीव च्नित्र खींचा गया है | 


गो का अथ है इन्द्रिय | अतः गोप या गोपी का श्रथ हुआ इन्द्रियों 
की रक्षा करने वाला । जैसे बाह्य इन्द्रियाँ श्रान्तरिक मनोवृत्तियों के स्थूल रूप 
हैं, बेंसे ही गोपिकायं इन मनोदृत्तियों की प्रतीक हैं, जो बाह्योन्‍्मुख से अ्रन्तमु ख 
होने के लिये, अन्तरात्मा या मंगवान कृष्ण का सामीष्य प्राप्त करने के लिये 
कात्यायनी का व्रत रखती हैं और यमुना-स्‍्नान करती हैं। यह बत भी प्रेरणा- 
शक्ति का तथा स्नान क्रिया-शक्ति का द्योतक है | बाह्य पूजा-विधान श्रन्दर की 
भावना-शक्ति को प्रकट करता है | इस प्रकार साधक एक विशेष दिशा में प्रेरित 
होकर, भावना-शक्ति के सहारे क्रिया-शक्ति में श्रवगाहन करने लगता है | 
इसका परिणाम होता है भेद-भाव से मुक्ति पाना । गोपिकायें भी लोक-लजा 
थ्रादि पाशों से मुक्त हो जाती हैं। कृष्ण श्रात्मा के प्रतीक हैं, जो वंशी-ध्वनि 
से, आदि संगीत-स्व॒रों से, गोपियों को अपनी ओर आकर्षित करते हैं। जेसे 
इन्द्रियाँ या बृत्तियाँ एक मन, एक प्राण होकर श्रन्तरात्मा में मग्न हो जाने की 
तेयारी करती हैं, वेसे ही गोपियाँ बंशी-व्वनि से कृष्ण की ओर केवल गति 
करती हैं | इसके पश्चात्‌ रासलीला का नृत्य आता है, जो अपनी तरंगों द्वारा 
गोपियों को कृष्ण-सामीष्य प्राप्त करा देता है। सामीष्य का अनुभव अपनी 
शक्ति और अहम्मन्यता का स्फरण करता है। अ्रतः पूर्ण मग्नता की अ्रवस्था 
नहीं आ पाती । आत्म-प्रकाश पर अहंकार का आवरण छा जाता है। पर 
जसे ही कृप्णरूपी आत्मज्योति श्रन्तहित होती है, आत्ममग्न होने की प्रेरणा 
तीज हो उठती हे,और अहंकार विल्लीन ही जाता है| वियोग की अ्रनुभूति 
लक्ष्य-प्राप्ति के लिये इसी हेतु आ्रावश्यक मानी गई है। अहंकार के नष्ट होते 
ही, पाथथक्य के समस्त बन्धन छिन्न-भिन्न हो चाते हैं, मनोवृत्तियाँ श्रात्मा में लीन 
'हो जाती हैं, गोपियाँ कृष्ण के साथ महारास रचने लगती हैं) यही है आत्मा 
का पूर्णाननन्‍्द में लीन होना । भारतीय संस्कृति का यही चरम लक्ष्य है | 


पंचम अध्याय 


सूरदास ओर फुष्टिमत 


यूरदास ओर पृष्टिमार्ग 
१ 
सिद्धान्त पश्च 


परत्रह्म --शुद्धाद्द त सिद्धान्त के अ्रनुतार परबह्म निगु ण और सणुण दोनों 
| अकृतिजन्य, निश्चेतन शारीरिक गुणों से हौन होने के कारण निगुण श्र 
आनन्दात्मक स्वीय दिव्य धर्मो से युक्त होने के कारण वह संगुण कहलाता 
।* सत्‌ ,चित, और आनन्द--यह तीन उसके प्रमुख गुण अथवा घर्म हैं। 
इन्हीं के कारण उसे सच्चिदानन्द स्वरूप कहते हैं। शुद्धाद्वे तवादी इसी को पर- 
ब्रह्म कृष्ण का नाम देते हैं| यह कृष्ण अ्रपनी शक्ति से सदैव संयुक्त रहते हैं । 
' अतः इन्हें श्रीकृष्ण कहा जाता है | 
आ्राचाय बल्लभ के मतानुसार परबह्म थुक्ति से ग्रगोचर तथा समस्त 
विरुद्ध धर्मो के श्राश्रय हैं ।९ वे अणु से भी सूक्म और महान से भी महान 
हैं। वे सवव्यापक, अचल और कूठस्थ होते हुए भी चल, अंदर होते हुए 
भी बाहर, निकट होते हुए, मी दूर, फल-प्रदाता होते हुए भी एक रस ओर 
नव समथ है । सूरदास भी परख्रह्म श्रीकृष्ण के सम्बन्ध में यही धारणा रखते 
हैं, यह उनको नीचे लिखी पंक्तियों से स्पष्ट है:--- 


१--अक्षर, अच्युत, निराकार, अविगत है जोई। 
आदि अन्त नहिं जाहि, आदि अन्तहिं प्रभु सोई॥ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० १७६३) 


१--अह्यणि प्रापिता एवं धर्मा निषिष्यन्ते, श्रप्राकता एवं बोध्यन्ते, अन्यथा 
तद्बोधनमेव न स्थात्‌ | श्रुभाष्य ४-४-१६ प्रृष्ठ १४१८ 

२--अ्रशुभाष्य १-१-४ पृष्ठ १३६ पर आचाय॑ बल्लम लिखते हैं:«-“सर्वभवन 
समरथत्वात्‌ .विरुद्ध स्व धर्माश्रयत्वेन'*'*“'ब्ह्मणो युब्यते। १-२-२४ के 
अगुभाष्य पृष्ठ ३४८ पर लिखते हैँ:--नहिं. विरुद्ध घर्माश्रय॑त्वम्‌ भंगवदू 
व्यत्रिक्त संभवति सवभवन सामथ्यों भावात्‌ । 


[| शश॑ए | 


२--अविगत आदि अनन्त अनूपम, अलख पुरुष अविनाशी | 
पूरन ब्रह्म, प्रकट पुरुषोत्तम, नित निज लोक बिलासी॥ 
सूरसारावली १ 


३--कोटि ब्रह्मांड करत छिन भीवर, हरत बिलम्ब न लाबे। 
ताकों लिये नन्‍द की रानी नाना रूप खिलावबें॥ 
सरसागर (ना०»प्र०स० ७४४) 


४--क बहुक अहुठ परग करि बसुधा, कबहुक देहरि उल्नंधि न जानी । 
कबहुँक सुर मुनि ध्यान न पावत, क बहु खिल्ावत बन्द की रानी॥ 
कबहुँक अखिल लोक उदरहि में; कबहूँ सेखला उदर समानी। 
कबहुँक ' आरि करत माखन की,कबहुँक भेष दिखाइ विनानी ॥ 

सूरसागर (ना०प्र०स० ७६२) 


शुद्धाद्दो त सम्प्रदाय में परत्रह्म का आध्यात्मिक स्वरूप अक्षर ब्रह्म है, 


जिसे परबरह्म का धाम" और ज्योतिरूप ओंकार भी कहा जाता है| इसी अक्षर 
ब्रह्म के सतधर्म से जगत, चित से जीव और आनन्द से अन्तयामी का आवि 
भाव होता है ।* यही सष्टा, पालक ओर संहता कहलाता है ।* ब्रह्म, शिव 
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विज + । 


१--आयाय बल्लम बह्मसूत्र ३-३-३३ के भाष्य में पृष्ठ १०८४ पर लिखते 
ह:+-एतेन अक्षर पुरुषोत्तमाधिष्ठांनत्वम्‌ निश्चीयते | अतः पुरुषोत्तम 
अपने धाम अक्षर ब्रह्म से भी ऊपर है। इतोडपि अक्ष रातीतः पुरुषोत्तम: इति 
श्धरगम्यते | पुनः ३-३-४७ के भाष्य में प्रृष्ठ ११३४ पर इसी आशय को 
: प्रकट करते हुए. लिखते हैं:--धामपद पुरुषोत्तमस्य अक्ञरं ब्रह्म सहज स्थानम्‌ 
इति। ३-३-४४ के भाष्य में पृष्ठ ११४२ पर इसी अद्वर ब्रह्म रूपी धाम 
को श्राचाये जी ने व्यापी बैकुएठ कहा है । 
२--विश्कुलिंगा इवाग्नेस्तु सदंशेन जडा अ्रपि | 
आनंदांश स्वरूपेण सर्वान्तयोमिरूपिणः || निबन्धतत्वदीप प्रकरण | 
तथा ब्रह्मसूत्र २-३-४३ के अशुमाष्य, पृष्ठ ७४२-७४३ पर आचार 
बल्लम लिखते हैँ:--विस्फुलिंगा इवाग्ने हि. जड़ +जीवा विनिर्गताः। 
सवंतः पाणि वादान्तात्‌ स्वतोडक्षि शिरों मुखात्‌ || निरिन्द्रियात्‌ स्वरूपेण 
ताध्शादिति निश्चय: । सदंशेन जडा पूर्व चिदंशेनेतरेंडपि । 
३--कृम पुराण उत्तराद अ्रध्याय्‌ ४, श्लोक २१, २२, और २३ में परब्रह्म 
शेष अगले पृष्ठ पर 
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५ < कप ३. 5 है प्प ० “ 
ओर विष्णु, प्रकृति-पुरुष ओर नारायण सब इसी के अरशरूप हैं। परबनह्म.क' 


आधिदेविक स्वरूप पुरुषोत्तम के नाम से प्रख्यात है | यही पर्रह्म का सगुश्‌ 
लीला रूप है |" इसमें अनन्त नित्य गुण और अपरिमित थ्रानन्‍्द है। इसे 
अक्षर ब्रह्म से भी उत्तम कहा जाता है | परबतह्म का भौतिक स्वरूप जगत है| 
आचाय बल्लभ ने ब्रह्म को जगत का समवायि कारण माना है। श्रणुभाष्य 
१-४-२३ पृष्ठ ६३६-५३७ पर श्राप लिखते हें:--“अतो ब्रह्मरूपेण सत्यध्य 
जगतो ब्रह्मेव समवायि कारणम्‌......न प्रकृति; ।?” 
जीव--शाचारय शंकर के विरुद्ध बेप्णव सम्प्रदाय में जीव को सत्य माना 
गया है, क्योंकि वह ब्रह्म का चिदंश है | श्रग्नि के विस्फुर्लिंगों की भाँति जीव 
श्रनेक हैं | सूरदास ने पंचम स्कन्च के चतुर्थ पद में जीव के स्वरूप का वर्शन 
इस प्रकार किया है;--- 
जिय करि कम जन्म बहु पावे | फिरत-फिरत बहुते श्रम आवबे॥ 
तनु स्थूल अरू दूबर होइ। परआतम को ऐ नहिं दोइ॥ 
तनु मिथ्या क्षण भंगुर मानों | चेतन जीव सदा थिर जानों॥ 
जीवकों सुख दुख तनु संगहोई | जोर विजोर तन के संग सोई।। 
देह अभिमानी जीवहिं जानें।| ज्ञानी जीव अलिप्त करि सानें।। 
जीव कर्म करि बहु तन पावे। अज्ञानी तिहि देखि भुलावे ॥ 








सह फेक-्कान्‍नइक रण-ज-भननातामाममरभल्‍क 4७ 





गत प्रृष्ठ की शेष पाद टिप्पणी 
की सूजन शक्ति को ब्रह्मा, पालक शक्ति को नारायण जगन्नाथ और 
संहार शक्ति को काल रुद्र कहा गया है | सूर ने भी त्रिदेवों की एकता 
सिद्ध की है;-- 
विष्णु रुद्र विधि एकहि रूप, इन्हें जान मत भिन्न स्वरूप |४।४ 
सूरसागर (ना“्प्र०ण्स० ३६६) 
विध्यु विधि रुद्र मम रूप ये ती निहूँ दक्ष सों वचन यह कहि सुनायो ||४।५ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ४००) 
१-खर ने प्रभु का लीलारूप इस प्रकारु/प्रेकट किया हैः-- 
वेद उपनिषद्‌ यश कहे निगु णहि बतावें । 
सोइ सगुण होइ नंद की दाँवरी बँधावै।। सूरसागर 
वृन्दावन गोवधन कुजन यमुना पुलिन सुदेस । 
नित प्रति करत बिहार मधुर रस स्थामा स्थाम सुवेस ।। सारावज्ली१०१० 
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ज्ञानी सदा एकरस जानें । तन के भेद भेद नहीं मानें ॥ 
आत्म सदा अजन्म अविनासी | ताकोी देह-मोह बड़ फाँसी | 


इस पद में सूरदास ने जीव को शरीर से प्रथक माना है । शरीर स्थल 
श्रोर कृश होता रहता है, परन्तु जीवात्मा सबंदा एकरस बना रहता है। शरीर 
विनश्वर हे | जीवात्मा अजन्मा श्र अविनाशी है। जीवात्मा कम करने वाला 
है| कर्म ही उसे विविध शरीर धारण करने के लिए बाध्य करते हैं। श्रज्ञानमें 
ग्रसित जीव इन शरीरों (योनियों) को देख कर भ्रम में पड़ जाता है ओर सम- 
भता है कि आत्मा इन्हीं रूपों का है, परन्तु ज्ञानी ऐसा नहीं समझता | वह 
आत्मा को शरीर से प्रथक्‌ ओर श्रलिप्त अनुभव करता है। जीवात्मा का यह 
स्वरूप वेद, उपनिषद ओर श्रीमद्धागवत के अनुसार ही वन किया गया है | 
यद्यपि जीव उतना ही सत्य थरर नित्य है जितना स्वयं ब्रह्म, फिर मी जीव ब्रह्म 
नहीं है, वह गीता के शब्दों में--“ममेवांशो जीव लोके जीव भूत: सनातन:?*-- 
ब्रह्म का सनातन अंश और उसका सेवक है | जीव श्रणु रूप है, विष्णु विभु 
रूप | जीव की शक्तियाँ सीमित हैं, ब्रह्म की असीम ।१ 

ये जीव शुद्ध, संसारी और मुक्त तीन प्रकार के हैं। शुद्ध जीव ब्रह्म रूप 
ही है ओर ऐश्वर्यादे आनन्दात्मक धर्मा से युक्त हैं| ये मगवान की नित्य 
लीला में नित्य भाग लेने वाले हैं ।* माया में बद्ध जीव संसारी हैं, जो ऐश्वयादि 
धर्मा के तिरोहित हो जाने से दीन, दुखी एवं -पराधीन हो जाते है| जब ये मक्ति 
आदि साधनों द्वारा भगवत्कृपा से अपने मूल स्वरूप को प्राप्त कर लेते है, तब 
मक्त कहलाते हैं |३ सूर के शब्दों में शुद्ध जीव गोपियों के रूप में भगवान के 
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१-- आचार्य बल्लम ने ३-३-२६ के श्रसुभाष्य, प्रृष्ठ १०४३ पर जीव और बहा 
का मेंद इस प्रकार प्रकद किया हैः-- भगवदानन्दादी नाम्‌ पूर्णत्वात्‌ 
जीवानस्दादीनाम्‌ श्रत्यत्वात्‌ नाम्नैव समें; धर्म:कृत्वा ब्ह्मसाम्यम्‌ जीवे 
उपचर्यते | साम्यमुपेति इति | वस्तुतस्तु नण्तैरपि धर्म ःसाम्यम्‌ इति भाव: | 

२-- आचाय॑ बल्लम ब्रह्मसूत्र ४३-१७ के भाष्य में पृष्ठ १३८२ पर लिखते हैं;--- 
तथा श्रति श्रनुगरह वशात्‌ स्वान्ती“स्थितमपि भक्त प्रकटी कृत्य तत्स्नेहा- 
तिशयेन तद्वशः सन्‌ स्वलीलारसानुभवं कारयति इति स भक्तों ब्रह्मणा पर 
ब्रह्मणा। पुरुषोत्तमेन सह सर्वानकामान्‌ अश्नते इति । 

३--आचाय बल्लभ ब्रह्मसूत्र ३-३-३३ के भाष्य में पृष्ठ १०८६ पर लिखते 
हैं;-- वस्तुस्तु पुरुषोत्तम आपतिरेव मक्तिः इति भाव; | 
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कि 


साथ नित्य विहार करते हैं" और अनेक तथा विभिन्न होते हुए भी प्रभु के 
साथ एक रूप होते संसारी जीव व्यामो हिका माया में फंसे हुए आवागमंन 
के चक्र में पड़े रहते हंस श्रीर जब तक मगवान का मजन नहीं करते, तब तक 
सांसारिक बन्धनों से मक्त नहीं हो पाते |) मृक्त जीव श्रावागमन के चक्र से 
छूट कर पूर्ण पुरुषोत्तम में लीन हो जाते 

गरुड़ पुराण, उत्तर खंड के धर्मकांड, अ्रध्याय ४६ में जीबों का वर्णन 
इसी से मिलता-छुलता पाया जाता है | इस स्थल के कुछ श्लोक नीचे उद्ध त 
किये जाते है।--- 

नानाविध शरौोरस्थाः अनन्ता जीवराशयः । 

जायन्ते च प्रियन्ते च तेषामन्तो न विद्यते ॥३॥ 

स्वयं ज्योति रनाग्यन्तो निर्विकारः परात्पर: । 

निर्गुशः सच्िदानन्दः तदंशा जीव संज्ञकाः ॥»॥ 

अनायविद्योपहता यथाग्नों विस्फुलिंगकाः।! 

देहाद्य पाधि सम्भिन्नास्त कमंभिरनादिमिः ॥5॥ 

सुख दुःख प्रदेः पुण्य पापरूपेनियन्त्रितः ॥6॥ 

चतुरशीति लक्षेष शरीरेषु शरीरिणाम्‌। 

न मानुष॑ विनाउन्यत्र तत्वज्ञानन्तु लभ्यते ॥१३॥| 

चौरासी लाख योनियों में केवल मानव-योनि ही ऐसी योनि हे, जिसमें 
तत्व ज्ञान की प्राप्ति द्वारा मुक्ति संभव है | श्रग्नि के स्फुलिंगों की भाँति जीव॑ 
श्रनेक हैं ओर सच्चिदानन्द ब्रह्म के ही अंश हैं| श्रविद्या-साया के वश में पड़कर 
सुख-दुख-प्रद, पुण्य-पाप रूप कम-जाल में फंसे हुए ये तब तक भ्रमण करते 
रहते हैं, जब तक माया से छूट नहीं जाते | 

जीव-इेश्वर की एकता--जीवात्मा और परमात्मा का प्रेम-सम्बन्ध 
नित्य है, इस तथ्य का निरूपण सूर ने नीचे लिखी पंक्तियों में किया है;--- 





नननानननि तीन +मनित-++ 


१-- गोपिन मंडल मध्य विराजत निसि दिन करत विहार | साराबली ४ 
२-- सहस रूप बहु रूप रूप पुनि एक रूप्र पुनि दोय | सारावली १००० 
३-- जिय करि कर्म जन्म बहु पावै, फिरत फिरत बहुते श्रम आगे 

सूरसागर (ना“०्प्रण्स० ४११) 
४-- जब लगि भजे न चरन मरारी | तब लगि होइ न भव जल पारी || 
४-- जाइ समाइ सूर वा निधि में बहुरि न उलदि जगत में नाचे | २|७ 
सागर (ना“०प्र०स० ३१४४) 
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समुझ्ति री नाहिन नहे सगाई। 
सुनि राधिके तोहि माधों सों प्रीति सदा चत्ति आई | 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १४३४) 

यहाँ राधा जीव का प्रतीक है ओर माधव परमात्मा का। दोनों का 
सम्बन्ध (सगाई) सबंदा से चला आता है। यही बात वेद के “द्वा सुपर्णा सयुजा 
सखाया? शब्दों द्वारा प्रकट की गई है। परन्‍्तु अन्त में सूर ने जीव, इश्वर और 
प्रकृति को आचारय बल्लम के अनुसार एक ही कह दिया है। शुद्धाह्वोत सिद्धान्त 
के अनसार जीव और प्रकृति ईश्वर के ही चित्‌ और सतरूप अंश है | जैसे आग 
से चिनगारी अ्रलग नहीं, समुद्र से ब द्‌ भिन्न नहीं, बंद ओर चिनगारी सत्य 
होते हुए भी समुद्र और श्रग्नि के ही अंश हैं, इसी प्रकार जीव और प्रकृति 
सत्य होते हुए भी परमात्मा के ही अंश हैं। श्रतः तीनों एक ही है। जीवों के 
हीन, तेजस्वी आदि विभिन्न रूप बसे ही है, जेसे अग्नि की छोटी ओर बड़ी 
खिनगारियाँ, परन्तु अग्नि श्रौर चिनगारी में जेसे स्वरूपगत कोई भेद नहीं है, 
बैंसे ही जीव और बहा में स्वरूपगत अमेदत्व है | इस सम्बन्ध में सर की नीचे 
लिखी पंक्तियाँ देखिये--- 


(१) प्रकृति पुरुष एके करि जानहु बातनि भेद करायो। 
सूरसागर (ना“्प्र०्स०२३०४) 


(५) को माता, को पिता; बन्धु को, यह तो भेंट भई । 
सूरसागर (ना०प्र०त० २३०६) 


(३) गोपी ग्वाल; कान्ह दुइ नाहीं, ये कहूँ नेंक न न्यारे। 
सूरसागर (ना०प्राग्सा० २२२३) 
(७) सकल तत्व ब्रह्मांड देव पुनि माया सब विधि काल । 
प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण सब हैं अंश गोपाल ।। 
११०१, सारावली || 
सूर ने और भी कई स्थानों पर जीव तथा ईश्वर की एकता प्रतिपादित 
की है| इंश्वर ही जन्म लेकर जीव कऋलाता है।--- 
(५) जब ते जग जन्म लियो जीव है कहायो ॥६४।॥ प्रथम स्कन्ध 
द सूरसागर (ना०प्र०सत० १२४) 
(६) पहिले हों ही हो तब एक । 
अमल अकल अज भेद विव्जित सुनि विधि विमल विवेक | 


[ ११७ ] 


सो हाँ एक अनंक भाँति करि शोभित नाना भेष | 
ता पाले इन गुणनि गाए तें हो रहिहों अवशेष ॥२। ३८॥ 
सूरसागर ( ना०प्र०्स० श२८१) 
(७) सूर सिंधु की बूंद भई मिलि मति गति दृष्टि हमारी ॥5श॥ 
सरसागर (ना०प्र०ण्ख० ७०६) 
(८) जैसे सरिता सिन्धु में मित्नी जु कूल विदारिं | 
नाम सिंदया सल्िले भई तब कोन निबेर बारि ॥5२॥ 
सरसागर (ना०प्र०स० २२४८) 
(6) राधा हरि आधा आधा तनु एके हू ब्रज में हे अवतरि ।३२॥ 
सरवागर (न“प्र०ण्स० २३११) 
(१०) सूर स्थाम नागर इह नागरि एक प्राण तन छ्व ढ्व ।5१। 
सूरसागर (ना“०प्र०स० २४२१) 
(११) ब्रह्मरूप टद्वितीया नहिं कोऊझ तब मन त्रिया जनायो | २६। 
सूरसागर (ना०प्र०ण्सत० २३०४) 
माया--श्राचारय शंकर ने माया को अनिर्वंचनीय शक्ति कहा है। 
इसी माया से अ्रमिमूत ब्रह्म का नाम ईश्वर हैं। इंश्वर ही सृष्टि स्वना करता 
निगु ण, निर्विशेष श्र तयस्थ हैं; अतः इस मिथ्या संसार के मूल में 
या ही हैं। वेष्णव सम्प्रदाय में भी माया मानी गईं है, परन्तु वह सांख्य की 
प्रकृति के समान है | प्रकृति शत, रज, तम की साम्यावश्था का नाम है । यह 
त्रिशुशात्मिका है | इसी से इस त्रिगुणात्मक संसार या प्रपंच की उत्पत्ति हुई 
है | श्राचाय बल्लम ने जगत को ईश्वर के सत अंश से उत्पन्न होने के कारण 
सत्य और "मेरे तेरे पनः के संसार को मिथ्या कहा है। जगत और संसार में 
उन्होंने भेद किया है । संसार नप्ट हो जाता है, परन्तु जगत प्रलयकाल में भी 
नष्ट नहीं होता, उसका केवल तिरोभाव होता है और प्रलय के पश्चात्‌, स्वना 
के समय, वह पुनः आविभूत हो जाता है। संसार का नाश भक्ति आदि 
साधनों से होता है। आचार्य बल्लम ने माया के दो भेद किये हैं : व्यामोहिका 
झोर करण (भागवत सुबोधिनी भाष्य २, ७, ४७) | सूर ने भी माया का यही 
रूप स्वीकार किया है। सूरतागर के तुर्ता/ स्कन्घ के चौदहव पद में देवहूति 
कपिल से माया का स्वरूप पूछुती है | कपिल उत्तर देते हैं: 


माया को त्रिशुशातम जानों । सत रज तम ताको ग़ुण मानों ॥ 
जड़ स्वरूप सब माया जानों | ऐसो ज्ञान हृदय में आनों॥ 
सूरसागर (ना०प्र०सत० ३६४) 


[| शृश्८ | 


अतः यूरसागर में माया जड़ प्रकृति ही का रूप है| यह माया भगवोन 
के आधीन है, उनकी दासी है, जैसा नीचे लिखी पंक्तियों से प्रकट होता है 
सो हरि, माया जा बस माही ।१४। सूरसागर (ना०प्र०स० ३६४) 
माया हरि पद साहि समावबं। सुर्सागर (ना०प्र०ण्स० ४६०५) 
श्रम पुरुष अवतार माया जिनकी हे दासो | 
सूरसागर (ना०प्र०्स० २२३६) 
सेवत जाहि महेश शेष सुर माया दासी | 
सूरतागर (ना०प्र०स० ४८२१८) 
गोस्वामी तुलश्षीदास के ग्रनसार माया का रूप इस प्रकार है 
गो गोचर जहँ लगि मनु जाई | सो सब साया जानेहु भाई ॥ 
तेहि कर भेद सुनहु तुम सोऊझ । विद्या अपर अविद्या दोऊ॥ 
एक दुष्ट अतिसय दुख रूपा | जा बस जीव परा भवकूपा || 
एक रचइ जग गुण बस जाके | प्रश्चु प्रेरित नहिं निजबल ताके ।। 
यह विद्या-माया ही आचार्य बल्लम की करणरूप माया है और अ्रविद्या 
माया व्यामोहिका माया है। व्यामोहिकों भगवान के चरणों की दासी है, 
परन्तु संसारी जीवों को मोहित करने वाली ओ्रौर नियति-चक्र की परिचालिका 
है | करणु रूप माया जगत की सष्टि, स्थिति तथा प्रलय का चक्र चलाने में 
सहायक होती हैं 2 आचार्य बल्लभ के शब्दों में “माया सवंमभवन सामथ्य॑म्‌। 
शक्तिवां काचित्‌ अ्रप्रयोजिका, तामपि करणत्वेन स्वोकृत्य इदम्‌ सवमेव जग- 
दुत्पादयति पालयति नाशयति च |?” मागवत सुबोधिनी भाष्य १०। ४७। १५। 
माया-निर्मित संसार की विविध दृश्यावलि एवं प्रपंच-प्रसार अपने मोहक 
ए.वं मादक रूप द्वारा जीवात्मा को ममत्व-पाश में जकड़ देता है। यही वह 
ग्रन्थि है, जो जीव को गह, घन, पुत्र, कलत्रादि के प्रेम में बाँध देंती हे 
यही वह प्रेयपथ हैं जिस पर चलकर शआत्मा परमात्मा से, श्रेयपथ से दूर हो 
जाता हैं। इस लिये सूर ने माया को अनेक बार मोहिनीर, भुजंगिनी ू 
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१--ममेति बध्यते जन्तुन ममेति प्रमच्यते । 
गरुड पुराण, ४६। ४३ उत्तरखंड, धर्मकाण्ड 
२--कूर्म पुराण उत्तराद्य अ०४, श्लोक १८ में लिखा है:-- 
अहमेव हि. संहता विस्तष्टा परिपालकः | 
माया वे मामिका शक्तिर्माया ले.क विमोहिनी || 
३--श्रज्ञान तिमिरान्धानां त्वमेव परमाशनम्‌ | 
मायाव्याल यहीतानां विषवेद्यस्त्वमेव हि ||ब॒हद ब्रह्म सं० २।२६ 


की 


छ 

| रृ१६ |] 
करे 
् 
हर 


नटनी आदि के रूप में प्रकट किया /। लोभ, मोह, क्रोध, छुल कपट, दंध, 
पाखंड थ्रादि इसी के विभिन्न रूप हैं | 
कुछ उदाहरण ली जियेः--- 
माया नटिनी लकुटि कर लींन्हें कोटिंक नाच नचाबे.। 
र दर लोभ ल्ागि ले डोलति नाना स्वॉग करावे।॥ 
तुमसों कपट करावति प्रम्ुजू मेरी बुद्धि श्रमाव। 
मन अभिलापष तरगिनि करि करि मिथ्या निशा जगाव॥ 
सोवत सपने में ज्यों संपति त्यों दिखाइ बोराब। 
महा माहिनी मोहि आत्मा सन करि अघहि लगाव ॥ 
ज्यों दूती पर बधू भोरि के ले पर पुरुष दिखावबे।॥ 
सरसागर (ना“०प्र०स० ४२) 
कठिन जु ग्रन्थि परी साया की तोरी जाति न झटके । 
सृरतागर (ना०प्र०सत० २६२) 
साया विषम भुजंगिनि को विष उतरयो नाहिंन तोई ॥ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ३७४) 
हरि तेरी माया को न विगोयो । 
नारद मगन भये माया में ज्ञान बुद्धि बल खोयो। 
शंकर को चित हर॒यो कामिनी सज छांड़ि भुव सोयो ॥२६। 
सृरतागर (ना०प्र०स० ४३) 
तुम्हरी माया महा बली जिन जग वश कीनों | 
नेकु चिते मुसुकाइ सबन को मन हरि लीनों ॥॥३०॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ४४) 
यह है माया, जो बड़े-बड़े ऋषि-मुनियों तक को अपने रूप-जाल में 
फाँस लेती है; जीवात्मा जिसके वशीभूत होकर अपने घर से दूर हो जाता 
ओर आपत्तियों के बीहड़ बन में बिलखता हुआ घृमता है।" मन में पाप की 
उत्पत्ति माया से ही होती है। इसी माया को सर ने अ्रविद्या* और तृष्णा भी 
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कहा है | सबमक्षक गो का रूपक बाँशकर सर लिखते हैं! 





१ ““मक्तिद्वारं मख्॑ तेपा पिनद्धमजया हरेः | 

न ते पश्यन्ति विश्रान्ता: संसारध्वान्तवत्मनि ।|बहद ब्रह्म-संहिता ।२।२६ 
२--कूमपुराण उत्तराद्ध अ्र०४ श्लोक १६ में लिखा है; 

ममेव च परा शक्तियाँ साइविद्ये ति गीयते | 

नाशयामि च ता मार्या योगिनां हृदिसंस्थितः | 


माधव जू नेंकु हटकी गाइ | 
निसि बासर यह भरमत इत उत अगह गही नहिं जाइ॥ 
छुघित बहुत अघात नाहीं, निगम द्रम दल खाइ | 
अष्ट दश घट नीर अचवे तृषा तझन बुझाइ॥ 
छहू रस हू घरति आगे बहे गंव सुददाइ । 
ओर अहित अभक्ष भक्षत गिरा बरनि न जाइ ॥ 
व्योम नद धर शैत कानन इते चरि न अघाइ॥। 
ढीठ निठुर॒न॒ ढडरत काहू त्रिगुन हे समुहाइ ॥ 
हरे खल बल दनुज मानव सुरनि सीस चढ़ाइ । 
रचि-बिरचि मुख भा छबीली चलति चितहिं चुराइ ॥ 
नील खुर तिमि अरुण लोचन स्वेत सींग सुहाई | 
दिन चतुदंश खेल खूँदति सो यह कहाँ समाइ ॥ 
नारदादि सुकादि मुनि जन थके करत उपाइ । 
ताहि कहु केसे करपानिधि सूर सकत चराइ |।३५॥ प्रथम स्कन्ध 
सूरसागर (ना०प्र०स० ४६) 
माधव, अपनी इस गो (तृष्णा, माया-प्रकृति) को थोड़ा-सा हक दो | 
दिन-रात यह इधर-उधर घूमा करती है और ऐसी भागने वाली है कि पकड़ 
में तो कभी ग्राती ही नहीं | यह बड़ी भूखी है, कमी वृप्त नहीं होती | वेद 
रूपी वृक्ष के पत्तों को खा जाती है। श्रष्टादश पुराण रूपी घड़ों का जल पी 
जाती है, फिर भी इसकी पिपासा शान्त नहीं होती । पष्रदद्शन रूपी रसखों को 
अपने सम्मुख रख लेती है, जिनसे सुहावनी गन्ध निकलती है | इसके अतिरिक्त 
यह अ्रहितकारी अ्रभक्ष्य पदार्थों को भी खा जाती है, जिनका वाणी द्वारा 
वर्णन नहीं हो सकता | श्राकाश, नदी, एथ्वी, पर्वत, वन आदि सभी स्थानों 
पर चरती फिरती है, फिर भी तृप्त नहीं होती | इतनी धुष्ट है, इतनी निष्ठुर 
है कि किसी से डरती ही नहीं | अपने तीन गुणों के साथ सामने ही बढ़ती 
जाती है औ्रौर अपने शिर पर चढ़ाकर देव, मानव, राक्षस, दुष्ट सबको दूर 
लिये जा रही है | यह छुबीली माया मुख्क; श्र श्रादि को बना-बनाकर मानव 
भन को आकर्षित करती रहती है। इसके तमोगुण रूपी नीले खुर हैं, रजो 
गुणरूपी लाल नेत्र हैं, सतोगुणरूपी श्वेत सींग हैं | चोदहों भ्रुवनों में दिन-रात 
खेल खेलती और घम्मा करती है| यह क्‍या किसी एक स्थान पर स्थिर रह « 
सकती है ! नारद, शुकदेव आदि मनीश्वर जिसका छपाय करते-करते थक 
गये, उसे में केसे चरा सकता हूँ! 


[| शए१ | 


यही मावा जीव को जन्म-मरण के चक्र में फाँत हुए है | यह चक्र तभी 
नष्ट हों सकता हैं, जब जीव माया के बन्चनों को तोड़ ८। इस भाव को सूर ने 
नीचे लिखे पद में प्रकट किया हे; 


साधव जू यह मेरी इक गाइ । 
अब आजु तें आपु आगे लें आइए चराह।। 
हे अति हरिहाई हटकत हु बहुत अमारग जाती। 
फिरतिवेद वन ऊुख उखारति सब दिन अरू सब राती ।। 
हित के मिले लेहु गोकुलपति अपने गोघन माह । 
सुख सोऊ सुनि बचन तुम्हारे देहु कृपाकरि वाह ॥ 
निधरक रहा सूर के स्वामी जनम न पाऊ फर | 
में ममता रुचि सो रघुराई पहिले लें निबे॥१-३३॥ 
सूरनागर (ना०प्र०्स० ४१) 


५ 


सूरदास कहते है!-- 

“माधव ! यह मेरी एक गाय है, बड़ी ही दुष्ट | में बहुत हय्कता हूँ। 
पर सबंदा कुमाग पर ही चलती है। बड़ा श्रच्छा हो, यदि श्राज से आप ही 
इसे श्रपने श्रागे करके चराने ले जायेँ | यह दिन-रात वेद के वन में इंख उखा- 
ड़ती हुई घूमती है | हे गोकुल-नाथ ! श्रापकी महती कृपा होगी, यदि आप 
श्रपनी गायों में इसे भी सम्मिलित कर लें। आपके श्राश्रय को पाकर, आपके 
स्वीकृति-सूचक वचनों को सुनकर, में सुख-पूर्वक नींद ले सकू गा | हे मंगवान, 
यदि मैं इस ममत्व-रुचि से निवृत्ति पा सका, तो निश्चिन्त हो जाऊँगा और 
फिर जन्म घारण नहीं करू गा |? 

यह माया असत्‌ हे और इससे बना हुआ मसत्व का संसार भी श्रसत्‌ 
है, ऐसा सिद्धांत सभी सम्प्रदायों में मान्य हो चला था | सूर लिखते हं:-- 

भूठी हैं साँची सी लागति मम माया सो जानि ॥२-३५॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स०३८१) 
यह शआचाये वल्लभ की व्यामोंहिका माया है। करण रूप योगमाया से 
प्रभु जगत को प्रकट करते हैं |) सर ने भी लिखा हे; 
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१--भागवत, दशम स्कम्घ, पूर्वाद्ध, “अ० २ श्लोक ६ के भाष्य में आचाये 
बुल्लम लिखते हें;--“या जगत्कारणभूता भगवच्छक्ति; ता योगमाया |?! 


| १२२ | 


हरि इच्छा करि जग प्रगटायों । 
अरू यह जगत जद॒पि हरि रूप है तऊ माया कृत जानि ॥१ 
काल--आराचाय, बल्लम ने काल, कम श्रादि को अक्षर ब्रह्म का रूप 
कहा है;-- स्व॒मावः कम कालाश्च रुद्रो ब्रह्मा हरिश्तथा |? (निबंध) प्राचीन 
ग्रंथों में काल की उपमा शेषनाग से दी गई है। काल-व्याल का रूपक प्रसिद्ध 
है | सूरदास ने भी काल का इसी रूप में वर्णन किया है | जैसे सप॑ सबको खा 
जाता है और भयावह है, उती प्रकार काल के गाल में सब समा जाते हैं, सभी 
उससे भयभीत रहते हैं, भगवान का अनुग्रह ही इससे बचा सकता है। जिसने 
भगवद्धक्ति नहीं की, प्रभु की सब-शक्तिमती श्रनुकम्पा का आश्रय ग्रहण नहीं 
किया, वह बार-बार काल-व्याल द्वारा डसा जाता है। सूरसागर की नीचे 
लिखी पंक्तियों में यही भाव प्रकट किया गया है:-- ह 


सूरदास भगवत्त भजन बिलु कालव्याल ले आपु डसायों ॥ १-२०६ 
सरसागर (ना०प्र०्त० ११७) 
इहि कलिकाल व्याल मुख भ्रासित सूर शरण उबरे ॥१-४५॥ 
सूरतागर (ना»प्र०्स० ११७) 
कहीं-कहीं तो सर ने काल को अग्नि से उपमा दी है; जैसे: 
अजहू चेत भूढ़ चह्ुु दिशि तें काल अग्नि उपजत क्रुकि भरहारि॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्ख० ३१२), प्रथम स्कन्ध |।१६४।। 
काल अग्नि सबही जग जारत | तुम केसे के जिञ्नन विचारत | 
सूरसागर (ना०प्र०स० २८४) 
काल को समुद्र, नदी और भेंवर भी कहा जाता है; इनमें फँसकर 
प्राणी बच नहीं सकता । काल भी इसी प्रकार सबके लिए मृत्यु रूप है। यह 
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१--श्वेताश्वतरोपनिषद के १,६ तथा ४,४ ओर बूहद्‌ ब्रह्म संहिता (जों नारद 

पांचरात्र के अन्तर्गत है) के १,८ में इसी माया को अ्रजा कहा गया है। 
जीव इसी दुश्तर श्रजा से मोहित होकर दुख में तथा अज्ञान में पड़ता है । 
श्रीमद्धागवत, दशम स्कंध, उत्तराद्ध , श्र० ४५७ श्लोक १६ में भी माया 
आर श्रजा वपर्यायवाच्री अ्रथ में आये 

ये इदं मायया विश्व॑ं सजति अ्रवति हन्ति च 

चेष्टां विश्वसूजों यश्य न विदुर्मोहिताइजया ।॥। 
श्रवाय बल्लम ने इसके भाष्य में अजा का श्रथ प्रकृति किया हैं; 'तन्नहेंतु 
ग्रजया प्रकृत्या मोहिता इति' | 


ह/८ 








| २२३ | 

वह धारा है, जिसमें पढ़कर सभी ड्रब जाते हैं | यमुना में निवास करनें वाले 
काली नाग की भी कुछ ऐसी ही गाथा है। विप्णु पुराण में इसको तीन फनों 
बाला लिखा है। आध्यात्मिक, आ्राधिदें वक और आ्रधिभौतिक तीन प्रकोर के 
दुःख ही इस काल के तीन फन हे | हरिवंश पुराण में इसके पाँच फन लिखे 
, जिन्हें हम योग दर्शन में वर्णित अविद्या, अस्मिता, राग, & थे और अभि- 
निवेष नाम के पाँच प्रकार के क्लेशों का नाम दे सकते हैं। श्रीमद्धांगवत 
दशम स्कन्ध, पूर्वाद्ड १६,२८ में इसे 'श्तेक शोष्णः अथात्‌ एक सी एक या 
सो फन वाला कहा गया है श्रौर लिखा है कि इसके अनेक स्त्री, पुत्र और पोत्र 
थे | सूरसागर में भी इसी प्रकार का वणणन हैं। काल के सी फन उपके नाना 
प्रकार के ग्रमंगलजनक रूप हैं ! आ्रापत्तियाँ, बाघाये, विध्न आदि उपके अनेक 
स्ली-पुत्रादि हैं| काल की गति सर्प की ही माँति कुटिल है। इसकी विषमयी 
फूत्कार से वही त्राणु पा रुकता हें गलमय भगवान के कब्याणुकारी 

पाद-पद्मों का आश्रय ग्रहण किये हुए है । 
अथर्ववेद ११।४३।८ में काल को सबका शासक कहा गया है। इसी 
प्रकार अथर्ववेद १०८४ में काल की उपमा चक्र से दी गई है, जिसमें १२ 
, झरे, ३ नाभिस्थान और ३६० शंकु हैं | यह वन निश्चित रूप से समय का 
ही है | इसमें ३ अरे ३ ऋतुय हैं; १२ अरे महीने हैं ओर ३६० शंकु दिन-रात 
| वर्ष, छुग, चतुयु गी, मन्वन्तर, कल्प शआ्रांदि सबकी गणना काल के ही 
गन्तगत दे | सूरसागर के द्वादश स्कन्घ में इसका वर्ण न नीचे लिखे अनुसार है: -- 


रहँट घरी ज्यों जग व्यवहार | उपजत विनसत बारम्बार॥ 
उतपति प्रलय हात जो भाई। कहों सुनो सो नृप चित्तलाइ ॥ 
राजा प्रलय चतुविध होइ। आवत जात चहूँ में लो 
युग परलय ता तुमसों कही । तीन और कहियबे कू रही॥ 
चतुयुगी बीते इकहत्तर । करे राज तृव लगे मन्वन्तर || 
ह मनु ब्रह्मादिन माहीं। बीतत तासों कल्प कहाहों | 
रात होइ तब परतल्य हाई। निशि मथोदा दिन सम होई।। 
ते भये जब ब्रह्मा जागे। वहुरो सब्टि करन को ल्ागे ॥ 
दिन सी तीन साठ जब जाहों। सो त्रह्मा को वरस कहाहीं ॥ 
वर्ष पचास  परारध गये। प्रह्यय तीसरी या विधि लए ॥ 
बहुरो ब्रह्मा सृष्टि उपायें। जब लो परारध दूजी आवदे॥ 
शत सम्बत भये ब्रह्मा मरे। महाप्रलय नित प्रभु जू करे ॥४॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ४६३६४) 
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इस पद में यूर ने रहट-घरी की उपमा द्वारा संतार के व्यवहांश का 
वर्णन किया हैं, जो बारबार उत्पन्न श्रोर विनष्ट होता रहता है। प्रलय चार 
प्रकार की हैं: युग प्रलय, कल्पान्त प्रलय, पराद्ध प्रलय और महा प्रलय । प्रत्येक 
युग ओर मन्ब्नन्तर के बाद की प्रल्लय बुगप्रलय कहलाती है। एक मन्वन्तर 
७१ चतुबु गियों का होता है | ऐसे १४ मन्वन्तर जब बीत जाते हैं, तो एक कल्प 
समाप्त हो जाता है। यह एक कव्य ब्रक्षा का एक दिन है | इसके बाद इतने 
ही समय की रात्रि श्राती है, जिसे कव्पान्त प्रलय कहते हैं | इसके बाद फिर 
दिन होता ती प्रकार एक कल्प के दिन ओर एक कल्प की रात्रि जेसे 
जब ३६० दिन निकल जाते हैं, तो ब्रह्मा का एक वर्ष होता हैं। ऐसे पचास 
वर्ष बीत जाने पर एक पराद्ध' होता है| इसके अ्रन्त में होने वाली तीसरी 
पराद्ध प्रलय कहलाती है | जब ब्रह्मा के १०० वष पूरे हो जाते हैं, तो महा- 
प्रलय होती है | दिन और रात्रि के समान सृष्टि की स्वना और प्रल्य का 
यह चक्र बराबर चलता रहता है | काल का यह रात्रि अथवा संहार (प्रलय) 
वाला रूप ही प्राणियों को अधिक भयंकर प्रतीत होता है। मत्यु पर विजय 
प्राप्तकरने के लिए इसी हेतु*उन्नत प्राणी प्रयत्न किया करते हैं | पर गीता के 
सिद्धान्त के अनुसार--“जातस्य हि श्र वो म॒त्यु) श्र वम्‌ जन्म मतस्य च??-- जन्म 
के पश्चात्‌ मरण और मरण के पश्चात्‌ जन्म अवश्यम्भावी 


पे 


सृष्टि--सूरसागर में श्रीमद्धागवत के आधार पर सृष्टि की उत्पत्ति 
का भी वणन पाया जाता है | यह सृष्टि या जगत आचार्य बल्लम के मतानुसार 
अक्षर ब्रह्म के सदश से उत्पन्न हुआ है| यह तत अंश प्रकृति या माया है, जो 
सत, रज, तम तीनों गुणों वाली है | प्रलय में इन तीनों गुणों की साम्या- 
वस्था रहती. है, परन्तु सृष्टि होते ही इनकी श्रवस्था विषम हो जाती है। एक 
प्रकृति हैं, दूसरी विकृृति | मन, बुद्धि, इन्द्रिय, शरीरादि प्रकृति के ही विक्वृत 
रूप हैं। सूरसागर में इनकी उत्पत्ति का क्रम इस प्रकार लिखा है;--- 


््‌ 


माया को त्रिगुणातम जानों | सत, रज, तम ताको गुण मानों ॥ 
तिन प्रथम महतत्व उपाज्यो। तातें अहंकार ग्रकटायों।॥ 
अहंकार किया तीन प्रकार | मन तें ऋषि मन सात रुचार ॥ 
रज गुण ते इन्द्रिय बिस्तारी। तम गुण तें तनन्‍्माया सारी ॥ 
तिन ते पांच तत्व प्रकटायो। इहि सबको इक अंड बनायो।॥। 
अंड सु जड़ चेतन नहिं होईं। तब हरि पद माया मन पोई ॥ 
' ऐसी विधि विनती अनुखारी। महाराज विन्नु शक्ति तुम्हारी ॥ 


[ २२६ | 


यह अंडा चेतन नहिं होई | करो कृपा हरि चेतन सोई॥ 
तासे शक्ति आपनी धारी। चच्बादिक इन्द्री बिस्तारी॥ 
चोदह लोक भयेता समाहीं | ज्ञानी तिहि बेराट कहाहीं॥ 
आदि पुरुष चेतन्य कों कहत | जो है तिहं गुनन ते रहित ॥ 
जड़ स्वरूप सब माया जानों | ऐसो ज्ञान हृदय में आनो।॥ 

सूरनागर (ना०्प्र०्त० ३६४ प्रष्ठ १३४) 


शआ्रादि पुरुष चेतन ओर तीनों गुणों से रहित है। माया जड़ और त्रिगुणा- 
त्मिका है। इसी माया से प्रथम महत्त्व उत्पन्न होता है | महत्तत्व से अहंकार प्रकट 
होता है, जो तीन प्रकार का है। (स्रदास ने यहाँ इन तीन प्रकारों का वन नहीं 
किया | श्रीमद्धागवत, तृतीय स्कन्ध, २६३ अध्याय के १८व श्लोक के पश्चात्‌ सृष्टि की 
उत्पत्ति का वणन है। यह वणन द्वितीय स्कन्ध के पाँचवें श्रध्याय में भी है, श्रोर भी कई 
स्थानों पर है, जहाँ अहंकार को वैका रिक, तैजल और तामस तीन प्रकार का कहा गया 
है। ) वैकारिक श्रहंकार से सात और चार श्रर्थात्‌ ११ (१ मन और १० ऋषि 
ग्र्थात्‌ इन्द्रियों के अधिष्ठातृ देवता) उत्पन्न हुए। तेजत अथवा राजसिक 
ग्रहंकार से दश इन्द्रियों और तामस ग्रहंकार से पंचतन्मात्राओं की उत्पत्ति 
हुई | पाँच तन्मात्राश्रों से पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और आकाश नाम के पाँच 
महाभूत प्रकट हुए। (परन्तु अभी ये परस्पर संगठित नहीं थे। भगवान को 
प्रेरणा से इन सबने संगठित होकर व्यष्टि-समष्टि रूप पिण्ड और ब्रह्मांड की 
रचना की । ) इनसे जो ब्रह्मांड रूपी अंडा बना, -वह जड़े था। भगवान नें 
कृपा-पूबक उप अंड में श्रपनी शक्ति स्थापित की और चक्बु आदि इन्द्रियों 
का विस्तार किया | इसी से १४ लोक उत्पन्न हुए। ज्ञानी पुरुष इसी को 
विराट कहते हैं | 


इसी से मिलता-जुलता वर्णन सरसागर के द्वितीय स्कन्ध के अंत में 
भी आता है; 


जो हरि करे सो होइ कर्ता नाम हरी । 

ज्यां दपेण ग्रतिबिम्ब त्यों सब स॒ष्टि करी ।। 
आदि निरंजन, निराकार कोड होत न दूसर। 
रचो सुष्टि विस्तार भई इच्छा इक औसर ॥ 
त्रिगुण तत्व ते महातत्व, महातत्व ते अहंकार । 
सन इन्द्रिय शब्दादि पंची ताते किये विस्तार ॥ 
शब्दादिक ते पंचभूत सुन्दर प्रकटाये । 


[| २२६ | 


पुनि सबको रचि अंड आप में आप समाये | 
तीन लोक निज देह में राखे करि विस्तार। 
आदि पुरुष सोई भयो जो प्रभ॒ अगम अपार ॥ 
नाभि कमल ते आदि पुरुष मो को प्रकटायों | 
खोजत युग गये बीति नाल को अंत न॒पाया ॥ 
तिन मो सों आज्ञा करी रवि सब सष्टि उपाइ । 
स्थावर जंगम,; सुर असुर, रचे सबे में आइ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३७६) 
इस पद में ऊपर की पंक्तियों में ग्रेड की उत्पत्ति तक का वणन पूर्व जैसा 
ही है | आदि में निगु ण ब्रह्म हैं| उसके अन्दर सृष्टि-स्वना की इच्छा हुई श्र 
त्रिगुणात्मिका प्रकृति से महत, अ्रहंकार, मन, इन्द्रिय, पंचतमन्मात्रा और पंच- 
महाभूत निर्मित हुए | इनसे ब्रह्मांड रूपी श्रंडा बना | आदि पुरुष भगवान ने 
उसमें प्रवेश किया | तीनों लोक उसी के गर्भ में रहते हैं | इसी आदि पुरुष की 
भिसेकसमल उत्पन्न हुआ | कमल से ब्रह्मा की उत्पत्ति हुईं। आदि पुरुष ने 
ब्रह्मा को सृष्टि रचना की श्राज्ञा दी और उपने स्थावर-जंगम, सुर-असुरमयी 
सृष्टि का निर्माण किया | ब्रह्मा की उत्पत्ति का यह क्रम भी श्रीमद्धागवत के 
तृतीय स्‍्कन्घ, अ्रध्याय २० तथा और भी कई स्थानों पर दिये हुए वण म के 
ग्नुतार है। 
सरदास इस पद में ब्रह्म श्रोर जगत में द्वित्व का श्रनुभव नहीं करते। 
जेसे दर्पण में श्रपना ही प्रतिबिब परिलक्षित होता है, बेसे ही सृष्टि में ब्रह्म प्रति- 
बिबित हो रहा है | “आप में आप समाये” शब्दों से भी यही ध्वनि निकल रही 
है | वेष्णव धर्म के प्रायः सभी आ्राचायों ने अद्नोत्वाद का खंडन किया था, 
परन्तु इस बाद में इतना प्रबल श्राकर्षण था कि वह खंडन करने वालों के पीछे 
बराबर लगा ही रहा। श्राचाय मध्वमट्ट को छोड़कर सभी आचार्य के वादों के 
पीछे श्रद्ग तवाद का पुछुल्ला लगा हुआ है | विशिष्टाद त, द ताद् त,शुद्धाद त अद्व - 
तवाद के ही भिन्न-भिन्न रूप हैं। आचाय शंकरके अरद्व त और बल्लभ के शुद्धाद त में 
इतना ही अन्तर है कि शंकर ब्रह्म को माया से श्रभिभूत कर देते हैं श्रोर इस 
जगत को मिथ्या मानते हैं, परन्तु बल्लम माया को भगवान की दासी मानते हैं, 
जो उन्हें श्रभिभूत नहीं कर तकती | वे जगते को भी ब्रह्म के सदंश से उत्यन्न होने 
के कारण सत्य मानते हैं, जिसका आविर्भाव और तिरोभाव तो होता रहता है, 
पर नाश नहीं होता, क्योंकि वह सत्य है | संलार या प्रपंच या तेरें-मेरेपन का 
भाव विविध साधनों से नष्ट हो जाता है | यह विनश्वर है, मिथ्या है । 


५ अर 

जिस अंड का वणन सूर ने भागवत के आधार पर किया हैं, उसका 
उल्लेख मनुस्मृति अ्रध्याय १ के ६वोँ श्लोक में भी है; ह 

तदंडस भवद्हेंम॑ सहस्यांशु सम प्रभम्‌ । 

तस्मिन्जज्ञे स्वयं ब्रह्मा सबवेज्लोक पितामह:।। 

ब्रथात्‌ भगवान की इच्छा से वह बीज स्वणंग्रभा-तुल्य अंड बन गया | 
उसी से समस्त लोकों को जन्म देने वाले स्वयं ब्रह्मा उत्पन्न हुए। परन्तु यहाँ 

गवत और सूरसागर की भाँति विष्णु की नाभि और उससे उत्पन्न कमल का 

वणन नहीं हे | मनुस्मृति में इसी हेमांड से समस्त भौतिक जगत की उत्पत्ति 
बतलाई गई हैं, यही हेमांड वेद का ज्येप्ठ हिरण्यगर्भ है | श्रथववेद ११।४१३॥८ 
में “काले तपः काले ज्येप्ठं काले ब्रह्म समाहितम्‌”? कहा गया है | अर्थात्‌ प्रभु 
अपना ज्ञानसय तप नियत काल में ही करते हैं, ज्येष्ठ हिरण्यगर्भ को नियत काल 
परही-प्रादुभू त करते हैं श्रोर उसके बाद ब्रह्म (वेद) का प्रकाश भी नियत काल शआाने 
पर ही होता वेद के इस मंत्र के अनुसार सृष्टि-रचना में तपरूप इच्छा 
उससे हिरण्यगर्भ और उससे ब्रह्म का प्रादर्भाव--ऐसा क्रम प्रतीत होता 
यही क्रम सूरतागर के ऊपर उद्ध त पद में है | ऐतरेय उपनिषद्‌ के प्रथम श्रध्याय 
के प्ररम्म में भी सृष्टि-सवना का यही क्रम व्यक्त हुआ है। 

इस हिरणयगर्भ रूप अ्रंड में परमात्मा ही बीज की - स्थापना करता है, 
इस तथ्य का उल्लेख अथर्ववेद के नीचे लिखे मंत्र में भी पाया जाता हैं;-- 

हिरण्य गर्भ परम॑ अनत्युद्य जना विदुः | 

स्कम्भस्तदगे प्रासिधचत्‌ हिरण्यं लोके अन्तरा॥।श्र० १०७२८ 

अर्थात्‌ मनुष्य समझते हैं कि हिरण्यगर्भ ही अ्रनतिक्रमणीय, सबसे 
परे की वस्तु है, परन्तु उसमें हिरएय (तेजोमयबीय) का तिंचन आरम्भ में इस 
लोक के अन्दर जगदाधार परमेश्वर ने ही किया है।* 

इसी हिरणयगर्भ से आगे चलकर श्रन्य अनेक पौराणिक कब्पनाश्रों 
का प्रादुर्भाव हुआ है 


हा 


१--श्रीमद्धगवद्गीता अ्रध्याय १४, श्लोक ३ और ४ में स्थिति को इस 
प्रकार वबणन किया गया है; 
म योनिमहद ब्रह्म तस्मिन्‌ गर्भ दधाम्यहम्‌ | 
संभवः स्ंभूतानां ततो भवति भारत ।। 
सर्व योनिषु कौन्‍्तेय मूतंयः संभवन्ति या: | 
तासां ब्रह्म महृद्‌ योनिः अरहं बीज प्रदः पिता ॥ 


ल्‍प्जे 


[ शरद | 


. कमी और भाग्यवाद--गीता ने “कमण्येबाधिकारस्ते मा फलेणु 
कदाचन” कहकर निष्काम कर्म का उपदेश दिया था, जिसके श्रनुसार कम के 
विपाक अर्थात्‌ परिणाम के सम्बन्ध में हमें निश्चिन्त रहना चाहिये। इत कम- 
विपाक का हमारे भावी कर्मो पर प्रबल प्रभाव पड़ता है। कर्म का चक्र कुछ 
ऐसा जटिल है कि वह बड़े-बड़े ज्ञानियों की भी समझ में नहीं श्राता । एक 
श्रोर जीवात्मा कम करने में स्वतन्त्र हे, दूसरी ग्योर कमं-विपाक का अंकुश 
उसके शिर के ऊपर है | कर्मो द्वारा जो संस्कार बनते हैं, वे फिर उन्हीं कर्मो 
में मनुष्य को प्रेरित किया करते है। इस प्रकार एक जेंसे कम करते रहना 
मनुष्य के स्वमाव में सम्मिलित हो जाता है | कभी दूसरी दिशा में जाना भी 
चाहे, तो नहीं जा सकता | इसीलिए गीता कहती हैः “अहंकार विमूढ़ात्मा 
कर्ताःहमिति मन्यते ।”” वाघ्तव में मनृष्य स्वतंत्र इच्छा से कुछ नहीं कर सकता | 
जो संस्कार बन चुके हैं, कमा का जो विपाक भाग्य अथवा प्रारब्ध के रूप में 
निश्चित हो चुका है, उन सबका सम्मिलित समुदाय मानव-जीवन को प्रभावित 
करता रहता है और विविध योनियों में श्रात्मा के श्रवतरित होने का कारण 
बनता है। भगवान की यह भी बड़ी कृपा है कि भोग-योनियों में जाकर जीवा 
त्मा के ऐसे अनेक संस्कार नष्ट हो जाते हैं| इन थोनियों में कम॑ का बाहुल्‍य 
नहीं, संकोच हो जाता है | इस संकोच के कारण पूर्व जन्मों की वासनायें क्षेत्र 
न मिलने के कारण, अंकुरित नहीं हो पावीं और परिणामतः दबकर नष्ट हो 
जाती हैं | भोग-योनियों के बाद फिर मानव-योनि मिलती है। फिर वही चक्र 
चलता है | श्रतः सन्तों ने कहा है, मगवान की शरण ग्रहण किये बिना उद्धार 
नहीं हो सकता:-- 


बिनु हरि भक्ति मुक्ति नहिं होइ। कोटि उपाय करो किन कोइ ॥! 


कमपथ का यह पाश्व प्रबल प्रभाव रखता है। भाग्य अथवा प्रारब्ध- 
वाद ने हिन्दुओं के हृदय में घर कर लिया है| हम इस तथ्य में प्रगाढ़ विश्वास 
रखते हैं कि जो कुछ होता है, भगवान की इच्छा से होता है। सूरदास 
लिखते है :-- 


करी गोपाल की सब होइ | 
जो अपनो पुरुषारथ मानत अति भूठों है सोइ ।। 
साधन, मंत्र, जंत्र, उद्यम, बल ये सब डारहु धोइ। 
ज़ो कछु लिखि राखी नंदुनंदन मेंट्रि सके नहिं कोई ॥१-१४८॥ 
न्‍ सूरसागर (ना०प्र०स० २६२) 


हा 
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भावी काहू सो न टरे। 
मुनि वशिष्ठ पंडित अति ज्ञानी रचि रचि लगन घरे। 
वात मरन, सिय हरन, राम बन, वपु घरि विपति भरे ॥ 
फिर अजु न, हरिश्चन्द्र ग्रादि के उदाहरण देते हुए लिखते हें :-- 
भावी के वश तीन लोक हैं, सुर, नर, देह धर । 
सूरदास प्रभु रची सो हे हैं का करि साच मरे ॥ १-१४४॥ 
सग्सागर ( >प्र०स० २६४) 
धर्मपुत्र तू देख विचार | कारन करनहार करतार।॥। 
नर के किये कछू नहिं हाई | कतो हरता आपुद्दि सोई ॥१-१४९।॥ 
सूरसागर (ना“्प्र०्स० २६१) 
श्री गुपाल तुम कहो सो होई 
तुम ही कत्तों तुम ही हता तुमसे और न कोई । 
सूस्सागर (ना०प्र०स० ४६१७) 
परन्तु यह भाव पराधीन हिंदू जाति को खांत्वना दें सकता था, बल 
नहीं; इसके अतिरिक्त इस भाव से यह भी ध्वनि निकलती थी कि हम यवन- 
प्रभुत्व को मानने के लिए विवश हों । जब विधि का विधान ही ऐसा है, तो 
उसे कौन टाल सकता है! यवन-यश, पठान-अतिष्ठा, मुगल-महिमा कर्म- 
विपाक द्वारा प्रभु ने निश्चित कर रखी है, तो उसे कौन दूर करने में समथ 
है! भाग्यवाद का यह विषाक्त प्रभाव दूसरे की सत्ता मानने के लिए बाध्य कर 
देता है | अ्रतः जाति को जजंर होने से बचाने के लिए. इसके स्थान पर किसी 
ग्रन्य अस्त्र के उपयोग की आवश्यकता थी | धिद्ध आचार्या की दृष्टि इस आाव- 
श्यकता पर पड़ी और संमय के अनुसार उन्होंने श्राय जाति का मुख निद्ृत्ति- 
पथ्॑ से हटाकर प्रदृत्तिपथ की श्रोर मोड़ दिया । सरसागर में निवृत्ति-परक 
तथा भाग्यवाद के गीत गाने वाले पद थोड़े ही हैं। उसके नवम तथा दशम 
स्कन्ध प्रवृत्तिपरक गाथाओं एवं जीवन-चित्रों से श्रोत-प्रोत हैं। उनमें भगवान 
की आाह्दक लीलाश्ों के गान हैं, जो किसी भी निराश हृदय में आशा का 
चार कर सकते हैं, जीवन के प्रति' ममत्व को जाग्रत एवं विकसित करने की 


कह 


हे 


शक्ति रखते हैं ओर जिनसे उत्थान की श्रोर अग्नतर होने के लिए प्रेरणा प्राप्त 
होती है । 

अपुनराबुत्ति--मोक्ष की मावना सभी अश्राश्तिक सम्प्रदायों में पाई 
जाती है | मानब-मन एक ऐसी स्थिति की कृभी न की अवश्य इच्छा करने 
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लगता हे, जहाँ जाकर उसे रोग-दोप, ह्यर्श-संघर्ष तथा उलभन-मंभटों से छु० 
कारा मिले। यद्द स्थिति गीता! के शब्दों में परागति तथा परमघास हैं। वेद 
ने इसे परमपद, श्रमत और तृतीय धाम कहा हैे। इस स्थिति मे पहुचकर 
आत्मा पुनरात्रत्ति के चक्कर में नहीं पड़ता | उपनिषदों में “न च पुनरावतते” 
कहकर इसी बात की शोर संकेत किया गया है। गीता भी “यद्गत्वा न 
निव्तन्ते! कहकर इसी पक्ष का समर्थन कर रही है। वेद ने भी इत श्रवस्था को 
अजित अथांत्‌ स्थायी और अविनश्वर माना है। यों प्रवाह का चक्र तो चलता 
ही रहता है, पर इस परम गति के लिए प्राणी लालायित रहता ही है | सूर ने 
भी इस स्थिति का वर्णन नीचे लिखे पदों में किया है 
है री चलि चरण सरोबर जहाँ न प्रेम वियोग। 
जहँ श्रम निशा होत नहिं कबहूँ वह सायर सुख जोग ।|१-१८४ 
सूरतागर (ना०प्र०त०३३७) 
चलि सख्ि तिहि सरोवर जाहिं। 
जिहि सरोवर कमल कमला रवि बित्रा बिकसाहिं। 
सूर क्‍यों नहिं उड़ि चलो जहाँ बहुरि उड़िबौ नाहिं ॥१-१५४६ 
सरसागर (ना०प्र०ण्स० ३३८) 
सूरदास हरि को सुमिरन करि बहुरि न भव चलि आये ॥२,२ 
है सूरसागर (ना०प्र०स० ३४६) 
जाइ समाइ सूर वा निधि में बहुरि न उलटि जगत में नाचे॥२-७ 
सरसागर (ना“्प्र०्त० ३४४) 
निष्कामी बंकुंठ सिधाव | जन्म मरन तिहि बहुरि न आव ३-१७ 
सूरसागर (ना०प्रग्स० ३६४) 
इन पदों में सरदास ने इस परम-पद वाली स्थिति को बेकुणठ ओर 
हरि-पद का नाम दिया है तथा निधि, सरोवर एवं समद्र के रूपकों द्वारा उसे 
अभिव्यक्त किया है | इस अवस्था में पहुँच कर जीवात्मा जन्म-मरण के पाशों 
से मुक्त हो जाता है। यह वह स्थिति हैं, जहाँ सूर् के न होते हुए भी लाखों 
स्थों का सा प्रकाश होता रहता है| अन्धकारमयी रात्रि तो एकदम विलीन 


ैनननाना नाक टिति तन नननन 


१--ततो याति फरांगतिम [१६॥२२। तथा ६-४४ गीता 
यद्गत्वा न निवतंन्ते तद्घाम परमं मम | १४-६ गीता 
२--तद विष्णो: परम पद सदा पश्यन्ति सरयः | कऋरग० १।२|७|२०। 
तृतीय घामन्नध्यें र्यन्त | यजु० ३२॥१०। 
अमुते लोके अल्िते | ऋ० ६।११३।७]| 


[ २१५११ | 


हो जाती है, प्रकाश एवं श्रानन्द की लोकोत्तर छुटा जहाँ अ्नवरस्त, श्रविश्रान्त 
रूप से शअ्रजस््र घाराश्ं में प्रवाहित होती रहती है | 


नारी-निन्दा--प्रायः सभी सन्‍्तों ने कामनाओ्रों से विरक्ति उत्पन्न 

करने के लिए. नारी की निन्‍्दा की है | ग्राचाय बल्लम भागवत की सुबोधिनी 

का १ में लिखते हं;“यथा यथा विरुक्त: तथा तथा अधिकारी”?--भक्त 

विरागी बनता-जाता है, बेसे-वेसे भगवद्धक्ति का अधिकारी होता जाता 

| पुत्र कलन्रादि का बन्धन श्रेयपथ में बाधक है| अतः सभी सन्त इससे पृथक 

रहना चा | सर ने कई स्थानों पर सत-दारा आदि के बन्चर्नों का वण न 

किया है | माया के लुभावने जटिल जाल हैं, जिनकी मादकता एवं मोहकता 

से मक्ति पाना अतीव दष्कर हे। सरदातल ने भी, सभी रुन्तों के समान, इसी 

हेतु त्री को डसने वाली साँपिन जैसी भर्यकर कह्दा हैं | नीचे उद्ध त पद इस बात 
का समथन करता है :--- 
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नारी नागिन एक स्वभाइ | 
नागिन के काटे विष होइ। नारी चितवन नर रहे मोइ ॥ 
नारी सों नर प्रीति लगावे। पे नारी विहिं मनर्हिं न लाबे॥ 
नारी संग प्रीति जो करे। नारी ताहि तुरत परिहरे ॥8।१॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ४४६) 
लग<ग ऐसी बातें सभी सन्‍्तों ने लिखी हैं । भवृ हरि के एक श्लोक 
की यह पंक्ति तो थअ्रतीव प्रसिद्ध हैं; धिक्‌ ताश्तञ्ञ मदनशअ्व इमाशञ माञ् ।। 
बेद-निन्दा-- सरसागर में कुछ पद ऐसे भी उपलब्ध होते हैं, जिनसे 
बेद को मक्ति से नीचे और हेय कोटि मे रखने की व्यज्ञना होती हैे। इस 
सम्बन्ध में कुछ संकेत हम सूरदास और कबीरपंथ शीर्षक अध्याय में कर चुके 
चें लिखा हुआ पद भी विचारणीय 


/० १५ 


ऊधो वेद बचन प्रमान । 

फमल मुख पर नेन खंजन निरखि है को आन ।॥। 
श्रीनिकेत समेत सब सख रूप प्रगट निधान। 
अधर सुधा पियाइ बिछुरे, प८ दीनों ज्ञान ॥। 
ऐ नहीं हैं कृपालु केशव ऐहें हिये समांन। 
निकर्रि क्‍यों न गोपाल बोलत दुखिन, के दुख जान।। 
रूप रेख न देखिये तहाँ मूंठ सुमिरि भुलान। 
इनहिं दंड अडारि हरि गुण योग जान बखातन॥। 


[| १५३२ | 


बीतराग सुज्ञान योगिन भक्त जनन निवास । 
निगम वाणी मेंटि कहि क्‍यों सके सुरजदास ॥€८६॥ एष्ठ ४४६ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ४६५३) 


गोपियाँ कहती हैं: उद्ध व, तुम्हारे वेद-बचन तो प्रामाणिक हैं, पर हमारा 
सन उन्हें प्रामाणिक मानने में आनाकानी करता है | तुम्हीं बताओ, वेद के 
ग्रविनाशी, अलख, अगोचर प्रभु का ध्यान केसे किया जाय ! कृष्ण का कमल 
के “मान खिला हआ मखमंडल, उसमें खंजन पक्की की तरह खेलते हुये दोनों 
नेत्र, इन मुद्रा के रूम्मख तुम्हारी योग की मसद्रा क्‍या गआआकर्षण रखती है ? तुम 
जिस इंश्वर का ध्यान करना बतलाते हो, वह हमारा कृपालु केशव तो जान 
नहीं पड़ता, जो अपनी अधर-सुधा (वचनाम्ृत) का पान कराकर अ्रब विरक्त 
बना हुआ हमारे लिए ज्ञान का संदेश भेज रहा है। वह कष्ण हमारे नेत्रों के 
सम्मख था, तुम्हारा क्रष्ण नेत्रों के पीछे हृदय में समाया हुआहै। यदि इस 
हृदयस्थ क्रष्ण में कुछु भी सहृदयता, सहानुभूति और रुमवेदना का अंश होता, 
तो वह हम पीड़ितों की पीड़ा का अनुभव करके हृदय से बाहर आकर बोलने 
लगता | पर जिसका कोई रूप नहीं, रेखा नहीं, उसका मूठ के समान स्मरण 
करके कोई केसे भुलावे में पड़े ! सम्भव है, बीतराग, ज्ञानी एवं योगी भक्तजनों 
के शरणस्थल उस निराकार प्रभु का ध्यान कर सके, पर हमारा स्वस्व तो खंजन 
नयन, कमलमुख वाला कृष्ण ही हैँ, ज्ञानध्यानवाला कृष्ण नहीं । तुम्हारी 
वाणी वेद की वाणी है। उसे हम केसे मेट सकती 
यह हूं वेष्णव सम्प्रदाय के कृष्ण-भक्त-हृदय की श्रसमंजरमयी अवस्था, 
जितमें वह वेदाज्ञा का उल्ल'घन मी नहीं करना चाहता, पर साथ ही उसे श्वी- 
कार करने में भी अ्रपने को श्रसम्थ पाता है। व्यंजना शक्ति का प्रयोग कीजिये, 
तो पद से स्पष्ट वेद-निन्दा ऋलक रही है, पर वेद की मोहिनी कुछ ऐसी है 
जो शत्रु तक को अपने आ्राकषण-पाश में बाँधे हुए है, वेष्णव तो फिर भी उसके 
अपने है|! द 
इ्णण-. ऊप्णा-भक्ति में रागानुगा भक्ति की प्रधानता है, जिसमें लोक तथा वेद 
दोनों प्रकार को मयादाय लुप्त हो जाती हैं | राम-भक्ति मर्यादा की रक्ता करने 
वाली है | वह लौकिक तथा वेदिक आदेशों का उल्ल'घन नहीं करती | सूर- 











- मम न नील लत 
१--वैष्ण॒व धर्म का प्रतिद्ध पुराण, ब्रह्मवेवर्त, श्रीकृष्ण जन्मखंड के अ्रध्याय 
८७ में बेद की प्रशंसा नीचे लिखे शब्दों में करता है;-- 

शेष ट्प्पिणी अगले प्रृष्ठ पर 
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सागर में अनेक स्थानों पर इस मर्बादा-भंग को प्रशंसा की दृष्टि से देखा गया 
है | कुछ उदाहरण लीजिये;-- 


सबसे परम मनोहर गोपी । 
नंदनंदन के नेह मेह जिन लोक लीक लोपी ॥८७॥ ४ष्ठ ४६८॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ४७६६) 
यमुना के तट खेलति हरि संग राधा सहित सब गोपी हो | 
॑< ८ ८ स्‍८ 

लोक बेद कुल्न धर्म केत की नेंक न मानत कानी हो || २०।परष्ठ ४३३ 
द सूरसागर (ना०प्र०स० ३४७६) 
सखी री माधोहि दोष न दीजे। 
जो कछु करि सकिये सोई या मुरली को अब कीजे।॥। 


/५ >< ५ /५ 


लोक बेद कूल छाँड़ि आपनों जोइ जोइ कही सो मानी ।। ३ ३।४८्ट ४२३ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्स० १६३०) 


जवबहीं बन मुरली श्रवण परी । 
चकत भई गोप कन्या सब काम धाम बिसरी ॥ 
ल मयांदा बेद की आज्ञा नेकहु नाहिं डरी ॥|८६।॥ एंष्ठ ३२६ 
. सुरसागर (ना»प्र०्स० १६१८) 
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शेष पिछले प्रृष्ठ से आगे 


वेद प्रणिहितोधर्मों छ्पमस्तद्विपयेयः ||५६॥। 

वेदों नारायण: साक्षातसवंपूज्यों व्यवस्थया । 

तस्मात्‌ शाध्नाणि सर्वाणि पुराणानि च संति वे ।|६०।। 

बेद में जो कुछ कहा गया है, वही घमर्म है | जो कुछ उसके विपरीत 

है, वह अधम है। वेद साज्षात्‌ नारायण हैं। उन्हीं से समस्त शास्त्र और 
पुराण निकले हैं| इस सम्बन्ध में श्रीमद्धागवत के द्वितीय ध्कन्ध का द्वितीय 
श्रध्याय भी देखने योग्य है, जिसमें वेद की मान्यता प्रतिपादित हुई है। 
गरुड़ पुराण, आचार कांड की निभ्नांकित पंक्तियाँ भी वेद की महत्ता 
प्रकट करती है:--- 

बेंदा स्थानानि विद्यार्नां ध्मस्य च चतुदंश ॥॥६३ ,४॥ 

वेद एवं ह्विजातीनां निःश्रेयस्कर: परः ॥६४,२६॥॥। 


[ शशेड | 


नेनन सिखवत हारि परी | 
4 हु ६ ८ 


सूर स्याम मिलि लोक बेद की मर्यादा निदरी ॥ पृष्ठ ३३४। 
स्‌ रसागर (ना०प्र०सं० ३००४) 
नेना कहयो मानत नाहिं। द 
लोक लज्जा, बेद मारग तजत नहीं डराहिं ॥प्ष्ठ ३३२। 
सू रसागर (ना०प्र०स० २६६६) 
नेना कहयो न मानें मेरो। 
लोक वेद, कुल कानि न मानें अतिही रहें अनेरो।।एप्ठ ३३२। 
सूरसागर (ना“०प्र०ण्स० २८६३) 
जैसे वर्षा के दिनों में पगडंडियाँ तथा अन्य वन-मार्गादि लुप्त हो जाते 
हैं, उसी प्रकार कृष्ण-भक्ति की इस रस-वर्षा में कुल-धमं, लोक-घर्म, वेद-घर्म 
आदि सभी मार्ग लुप्त हो रहे थे। वासुदेव-सत प्रारम्भ में जो वेद-बाह्य समझा 
जाता था, उसका कारण इस मत के इसी प्रकार के वाक्य रहे होंगे।१ परन्तु 
बाद में तो उसे आचायों ने भी वेद-शास्त्र-सम्मत बनाने की भरसक चेष्टा की रे 
सूरदास ने अपने मत के समन में कई स्थानों पर वेद, उपनिषद्‌ आ्रादि का 
साक्षी रूप में उल्ल वर किया है | नीचे लिखी पंक्तियाँ देखिये:--- 
अशरन शरनी भवभय हरनी बेद पुराण बखानी ॥४१।४ष्ठ ३४६। 
सूरसागर (ना“प्र०्स० १६७३) 
मनवांछित सबहिनु फल पायो वेद उपनिषद्‌ साखी ॥५६॥एष्ठ ३४६ 
सूरसागर (ना“प्र०्ख० १७६०) 


१--सूरसागर (ना“प्र०ण्स० ४४१४) में भी लिखा हैः-- 

ऊधो कोउ नाहिंन श्रधिकारी | 

लें न जाहु यह जोग आपनों कत तुम होत दुखारी ॥ 

यह तो वेद उपनिषद मत है महा पुरुष ब्रत धारी। 

हम अ्रबला अहीरि ब्रजबासिनि नाहीं परत सँमारी || 

२--भागवत, दशम स्कन्ध, उत्तराद्ध, अ० ४८ श्लोक ३२ के सुबोधिनी भाष्य 

में आचाय बल्लभ वेद-सम्मत भक्ति को मान्यता देते हुए. लिखते हैंः-- 
“छरूपत; फलतः साधनतश्व इये भक्ति: सत्या इति | श्रतएव वेदविरुद्ध- 
मतेषु अधमेषु कम विहीनेषु भक्ति: सत्या न भवति इति ब्योतितम्‌'""।"*ल" 
इति शात््र श्रनुक्ता भक्तिः न भक्ति रिति।” 





| २३४ ] 


वेद उपनिपद्‌ यश कहे, निर्ग णहि बताबे ॥७9॥ प्रथम स्कम्व | 
सूरसागर (ना“प्र०स० ४) 
हमारी सम्मति में सूरसागर तथा वेष्णव घर के अ्रन्य ग्रन्थों में जिन 
स्थलों पर वेद-निन्दा व्यंजित होती है, वहाँ वास्तव में वेद-निन्‍्दा नहीं हैं । 
भक्ति आदि साधनों के द्वारा जो सिद्धि प्राप्त होती है, वह अनिवर्चनीय हैं | वह 
गिरा अनयन, नयन वितु जानी,” वालो बात है | “कृष्ण धन कहा प्रकट 
कीजे??-...वह परमपद रूपी अमूल्य धन प्राप्त होने पर क्या कभी प्रकट करने में 
थ्राता है !१ मर्यादा वाला मार्ग श्रपरा विद्या के अन्तर्गत है, पर रागानुगा 
भक्ति परा विद्या की सूचक है | आ्रार्य-पथ लोक को सँभाल सकता है, पर पार- 
लोकिक तत्व, तथागतत्व तथा अश्रन्तिम सत्य की उपलब्धि तो उप्त परिपूर्ण अ्रक्ष 
को बिना जाने किसी भी प्रकार नहीं हो सकती । इसलिये सूर की राधा 
कहती है:-- 


आरजपन्थ चले कहा सरि हे, स्थामहिं संग फिरों री ॥७२।४० ३०६ 
सूरतागर (ना०प्र०्स० २७२०) 
वेद माता स्वयं इस कथन का समथन कर रही है;-- 


ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्यस्मिन्‌ देवा अधिविश्वेनिषेदु: । 
यस्तन्न वेद किम्नचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त ईमे समासते ॥ 
ऋ० १॥१६४।३६॥। 
अर्थात्‌ ऋचाओं के अधिप्ठान जिस अविनाशी परम ब्रह्म भगवान में समस्त 
देव निवास करते हैं, उसको जो नहीं जानता वह ऋचाश्ों से क्‍या प्राप्त करेगा १ उसे 
बेंद पढ़ने से कया लाभ होगा ? इसके विपरीत (वेद कोन पढ़ते हुए. भी) 
जो भक्त उस भगवान को जानते हैं, वे मोक्ष-धाम में भलीमाँति बिराजमान 
होते हैं | 


वेदाह समेत पुरुषंमहान्त मादित्य वर्ण तमसः परस्तात्‌ । 
तसमेव विदित्वाडति मसृत्युमेति नान्‍यः पन्था विद्यतेडयनाय ॥ 
ेल्‍ यजु० शृशन्‍्श्८ 
अर्थात्‌ उप प्रभु को जानकर ही मनुष्य मृत्यु का उल्लंघन कर सकता 
है। मुक्ति के लिए इसके श्रतिरिक्त अन्य कोई मार्ग नहीं है | 





१--समाधि निधू तमलस्य चेतवों निवेशितस्थात्मनियत्सुखं भवेत्‌ । 
न शफ़यते वर्ययितु' गिरातदा स्वयं तदन्तः करणेन णहय॑ते || उप९ 


राय मयादा का अन्तिम लक्ष्य प्रश्चु-प्राप्ति ही है। ज्ञान, कम, उपा 
सना, लोक-घरम तथा वेद-घधर्म सब उसी तक ले जान वाले सोपान हैं । जब 
बह प्राप्त हो गया, तो आत्मा ऐसी स्थिति में पहुँच जाता है, जहाँ आगे आओ 
पीछे की किसी भी वस्तु के अस्तित्व का भान नहीं रूता। न वहाँ लोक रहता 
है, न वेद | सर ने ऊपर के पदों में इसी स्थिति का निदश किया 


सूर का सिद्धांत इस सम्बन्ध भें कुछ ऐसा भी मालूम पड़ता है कि जो जिसमें 
श्रनन्य भाव से अनुरक्त हो गया, उसे छोड़कर फिर वह अन्यत्र नहीं जाना चाहता | 
जाहि जो भजे सा ताहि राते । कोऊ कछु कहे सब निग्स वाते ॥ 
ता बिना ताहि कछु नाहिं भाव । ओर तो जोरि कोटिक दिखाबे ॥ 
प्रीति कथा वह ग्रीतिहि जाने | और करि काटि बातें बखाने॥ 
सरसागर (ना“्प्रगण्त० १६२२) 
अर्थात्‌ चाहे सहसरों बातें कही जायें, पर मगवद्धक्त के लिए तो प्रेम ही 
प्रेम की कथा है। वेद पढ़कर भी यदि भगवद्धक्ति न श्रासकी, तो बेद पढ़ने 
से क्या लाभ ! और वेद के बिना पढ़े मी यदि कोई प्रभु-भक्ति में निस्त है, तो 
उसका जीवन साथंक है। 
राम और कृष्ण की एकता--यद्यपि पुष्टिमार्ग में श्रीकृष्ण ही परबह्य 
माने जाते हैं, पर सर राम ओर कृष्ण में कोई अन्तर नहीं समझते थे | कई 
स्थानों पर उन्होंने कृष्ण के श्वान पर राम का ही नाम लिखा है, जैसे: 
जा बन राम नाम अमृत रस श्रवण पात्र भरि पीजे। 
सरसागर (नाण“्प्रश्स० ३४०) 
राम भक्त वत्सल निज बानो । १११ 
सरसागर (ना“०प्र०स० ११) 
जौ तू राम नाम चित धरतौ। १।१७६। 
सूरसागर (ना“्प्र०्त० २६७) 
कलि में राम कहे जो कोइ, निश्चय भव जल तरिहे सोइ।१२,३.. 
सृरतागर (ना०्प्रग्स० ४६३४) 
कहा कमी जाके राम धनी ।१॥२४। 
जि सूरसागर (ना“्प्र०्स० ३६) 
जबते रसना राम क्यो, 
सानों धर्म साधि सब बेब्यों पढ़िबे में धों कहा रहूयो 
सार कौसार, सकल सुख को सुख हनूमान शिव जानि कहयो ॥ 
सरताग़र (ना०प्र०्त० ३४१) 


| २३७ | 
राम नाम बिलु क्यों छूटोंगे चन्द्र गहे ज्यों केव । 
सूरदास कछु खर्च न लागत राम नाम मुख लेत ॥ ११७६। 
: सरसागर (ना०प्र०स० २६६) 
बड़ी है र|म नाम की ओट। इत्यादि, 
मरसागर (ना“्प्रग्स० २३२) 
ऐसे पदों के अतिरिक्त उन्होंने कृष्णचरित से पृव नवम स्कन्ध में राम- 
गाथा का गायन किया है | क्ष्ण के श्रतिरिक्त उन्होंने गोपियों द्वारा शिव, सये 
देवी, गौरी आ्रादि की पूजा भी कराई है, त्रिवेणी, काशी, बेंद थ्रादि की स्तुतियाँ 
लिखी हं, यद्यपि इस पूजा, स्तुति आदि का उद्दश्य श्रन्त में कृष्ण की हो ग्राप्ति 
है | तुलसी ने भी गणेश, हनुमान, शिव आदि की स्तुति राम-भक्ति पाने के 
लिए की है | इस सम्बन्ध में सरसतागर, दशम श्कन्ध के ८०४ से लेकर ८०८ 
संख्या तक के पद दशनीय है| सरसागर को विना पढ़े ही थ्रथवा पक्षपात-वश 
इस थुग के समालोचकों ने सर पर साम्प्रदायिकता का जो दोषारोपण किया है 
बह निराधार है | 


सर ने अन्य अवतारों का भी वर्णन किया हैं, पर राम ओर कृष्ण का 
वर्णन करते हुए तो वे इतने तन्मय हो जाते हैं कि उन्हें दोनों में कुछ भी भेद 
प्रतीत नहीं होता वि 

गोस्वामी तुलसीदास में राम-कृष्ण-समत्व की ऐसी प्रवृत्ति दृष्टिगोचर 
नहीं होती । किंवदन्ती है कि उन्होंने मथुरा में कृष्ण-मूर्ति के दश्शन तब तक नहीं 
किये, जबतक उसने धनुघर राम का रूप घारण नहीं कर लिया | राम कौ स्तुति 
में उन्होंने क्ष्ण अवतार की घटनाओं का कहीं भी उल्लेख नहीं किया, यद्यपि 
काल-दोष को बचाते हुए, सामान्य रूप से वे उसमें समाविष्ट हो सकती थीं 
फिर दिकालानवच्छिन्न ब्रह्म की स्तुति में काल-दोष केसा ! सूरसागर में कृष्ण की 
स्तुति कई स्थानों पर हैं, जिसमें सूर ने राम और कृष्ण दोनों को एक ही मान 
कर गुण-कीत॑न किया है, एक उदाहरण लीजिये;-- 


जय माघव गोविन्द सुकन्द हरि, कृपासिन्धु कल्याण कंस-अरि, 
प्रणत पाल केशव कमला-पति, ऋष्ण कमल-लोचन अनन्यगति ।। 
श्रीराम चन्द्र राजीव नन वर; शरण साथ श्रीपति सारगधर ॥ 
खर-दूषण-त्रि शिरा- शिर-खंडन, चरण-चिन्ह-दंडक-भस॒अ-मण्डल 
रघुपति प्रबल पिनाक विभव्जन, जगहित जनक-सुता-मन-रंजन ॥ 


0 2] 


गोकुल-पति गिरिधर-गुन-सागर, गोपी-रमन रास-रति-नागर 
करुणामय कपि-कुल-हितकारी, बालि-विराघ-कपट-सृग-हारी ॥ 
सूरतागर (ना“०्गप्रण्ख० १४६६) 


इसी प्रकार जब यशोदा कृष्ण को पालने में भलाती हुईं राम-कथा 
नुनाने लगी, तो सीता-हरण प्रसंग श्राते ही कृष्ण की निद्रा मंग हो गई। 
वे चौक कर उठ बेठे ओर लक्ष्मण का नाम लेकर घनुष-बाण माँगने लगे । 
यशोदा यह देख कर भ्रम में पड़ गई. सर लिखते हैं 
रावण हरण करयो सीता को सनि करुणामय नींद बिसारी । 
सूर स्याम कर उठ चाप कों, लछिमन देहु; जननि श्रम भारी ॥७रा।। 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ८१६) 
जिम प्रकार तुलसीदास ने महामारत की अक्तियों को लेकर शव और 
वंष्णव सम्प्रदायों के पारस्परिक वैसनस्य को दूर करने का प्रयत्न किया था, सर 
ने भी कुछ-कुछ ऐसी ही चेष्टा की है. जैसे:-.. 
सूरदास के हृदय बसि रहयौ श्याम शिव को ध्यान ॥७८५॥ 
विद्यापति*, चन्दवरदायी२, तुलसीदास ३, अगदि कई कवियों ने विष्णु 
ओ्रौर शिव की एक ही छुन्द या पद में एक साथ श्लेघ अथवा रूपक 
अलंकार के द्वारा स्तुति की है, सर ने नीचे लिखे पद में उत्प्रे ज्षा श्रल॑ंकार द्वारा 
क्रष्णु को महेश के वेश में चित्रित किया 


बरना बाल बेष मरारि । 
थर्कित जित तित अप्तर मुनि गन नन्‍्द लाल निहारि ॥ 
केश शिर बिनु पवन के चहुँ दिशा छिटके मारि | 
शीश पर धरे जटा मानों रूप कियो त्रिपुरारि॥ 
सूरसागर (ना“०्प्रग्स० ७८७) 
गे की पंक्तियों में तिलक और केशर विन्दु को महादेव का तृतीय नेत्र 
कण्ठ में नील मणि के कठला को गरल, अंभोज माल को कपाल-माला 
कुटिल हरि नख (व्याध्र नख) को द्वितीया का निष्कलंक चन्द्र आदि माना 
है | इसी प्रकार नीचे लिखे पद में भी कृष्ण को महादेव बना दिया है;-- 


१७७७७ आशा 2 कम 





किगनन पलक ना++मक्सकमा_++ऊकल फेम गनमाव का. 





१--विद्यापति पदावली पद स० २३२ 


२--४थ्वीराज रासो, प्रथम समय छुन्द ८ 
१ै--विनय पत्रिकू पद स०४६. 


| २३६४ ] 


सखी री नन्दनन्दन देंखु। 

घूरि धुसर जटा जूटल हरि किये हर भेपु ॥ 

नील पाट परोई मनि गन फनिग धोखे जाइ। 

खुन खुना करि हंसत माहन नचत डोॉरू बजा३|।४९॥ 

सूरसागर (ना०प्र०स० ७८८) 

सूर अपने जीवन के प्रारम्भ में शिव के उपासक थे, उसे छोड़कर वैष्णव 
सम्प्रदाय में आये श्रोर अन्त में आचाये बल्लभ से दीक्षा ग्रहण की | शिव की 
पूजा का उन्होंने वर्णन किया हैं, पर उसे अन्त में भगवत्याप्ति का साधन ही माना है, 
शिव उनके लिए गोस्वामी तुलसीदास की भाँति पूज्य देव कोटि में थे, ब्रह्म नहीं | 


सूरदास ओर पृष्टिमा् 
सेवा पक्ष 


मानव दुख से निवृत्ति औ्रौर सुख-प्राप्ति के लिये सतत सचेष्ट रहता है, 
पर अपनी चेष्टा में सदेव सफल नहीं होता | दुल्ल के सम्यक निदान और 
तदनुकूल उपचार के ज्ञात होने पर भी कष्ट पीछा नहीं छोड़ता--साथ लगा ही 
रहता है| इसका एकमात्र कारण हे--ज्ञान के अनुसार कम न करना। 
सूरदास के शब्दों में दुख का कारण अ्रपनी ही कुमति और अहंकार-जन्य दोष 
हैं ।* इन दोषों को दूर करने का ताधन एक नहीं है। मानक-बुद्धि ने ऐसे 
श्रनेक साधनों की कल्पना की है, जो दुख दूर करने में समर्थ हैं | सूर के 
अनुसार:--- 

यांग न यज्ञ ध्यान नहिं सेवा संत संग नहिं ज्ञान । 

सूरदास अब हात बिगूचन भजले सारंग पान ॥१-५१८ 

सूरतागर ( ना०प्र०्ख० ३०४) 

योग, यज्ञ, ध्यान, सेवा, सत्संग, ज्ञान ओरभगवान का मजन--इन 
सभी साधनों से दुख की निवृत्ति श्रोर सुख की प्राप्ति- होती है| पर ये सब सुकर 
नहीं हैं। योग, यज्ञ, ध्यान ओर ज्ञान की साधना तो इस बुग में श्रत्यन्त 
कठिन है ओर यदि किती प्रकार साधना में उत्ती्ं हो भी गये, तो उसका 
फल श्रक्षय नहीं होता । यज्ञादि कर्मो से स्वर्ग (सुख विशेष) की प्राप्ति होती है 

पर पुण्य छ्षीण होने पर वहाँ से गिरकर पुनः मत्य लोक में आना पड़ता-है |* - 


कक किन मनन वननननलनन “७ नर... अनननननागाणएं क्‍नभजीणजिनीननीनाना शशि चमक नननननन लत ल ल्‍क्‍क्‍क्‍-_ है डलल लत ननननन नील तनितन ले 





१--यह सब मेरीये कुमति। 
अपने ही अ्रभिसान दोष दुख पावत हों में अ्रति ।१॥१७८ 
है सूरसागर (ना०्प्र०छ० ३००) 
२--बहुरि कह्मों सुरपुर कछु नाहिं | पुण्य क्षीण तिहि ठौर गिराहिं ॥१।१६६ 
सूरसागर (ना०प्र०्त० २६०) 
क्षीणें पुण्ये मत्य लोक विशन्ति | गीता, ६-२१ 


| २१४१ | 


ज्ञानादि के द्वारा ज्योति रूप श्रोंकार या अक्षर ब्रह्म तक ही पहुँच हो पाती है | 

परब्रह्म पुरुषोत्तम में पूर्ण विलय हो जाने की अवस्था इन साधनों से प्राप्त नहीं 

होती | वह तो मगवत्कृपा साध्य है। मगवद्धक्ति, प्रभु में अहैतुकी श्रद्धा 
श्रोर प्रीति ही उसे सिद्ध कराने मे ज्षम 

अ्रचाय बल्लम के मतानुनमार भगवद्धक्ति सेवा का मार्ग है। श्रन्य 

साधनों की क्लेशकारिता की अ्रपेज्ञा भक्ति का पथ. सेवा का मार्ग सुगम 


न आज बी बज अल निनोफिननीअ क्‍++-++-न्‍न * ने व अननकन-ननननतनननननिननणानननिलणकनमनभनताण..3. अबन्‍बन+++- 


१०-आचाय बल्लम ब्रह्मसत्र ३-३-२४ के अ्रशुभाष्य प्रृष्ठ १०६४-६४ पर 
लिखते हं:--ज्ञान मार्गे त्वक्षुरज्ञानेन (मोक्नः) भक्तिमार्गीयस्‍्य शान 
नेरपेद्यम्‌ अपि उच्यते |*'“'ज्ञानिनों अक्षरे, भक्तस्य पुरुपोत्तमे लयात। 
भक्तिमाग ज्ञानमार्ग से निरपेज्ञ है । ऐसा भी कहा जाता है। ज्ञानी श्रक्ञर 
ब्रह्म में तथा भक्त पुरुषोत्तम में विलय प्राप्त करते हैं । पुनः ३-३-३३ के 
भाष्य में प्रृष्ठ १०८८ पर आप लिखते हैं;--तेन ज्ञान मार्गीयाणां न 
पुरुषोत्तम प्राप्ति: इति सिद्धम | परन्तु प्रेम और भक्ति से उत्पन्न पुरुषोत्तम 
का ज्ञान अ्रवश्य साधन रूप है जिससे मोक्ष याप्त होता है | इस तथ्य का 
उद्घाटन आचारय जी ने ३-४-२४ के अ्रणुभाष्य प्रृष्ठ १९१७ पर तथा 
३-३-२६ के अशुभाष्य पृष्ठ १०६४ पर इस प्रकार किया हैः--तत्र प्रेम 
भक्तिज तसय ज्ञानमेव साधनम्‌ इति एतत्‌ विदस्मृतास्ते भवन्ति इति श्रति 
सह: प्रतिपादते | तथा भक्ति मार्ग पृर्योक्तम ज्ञानेनेव मोक्ष उच्यते | 
इष्ठ १०६५ पर पुनः लिखा हेः--भक्तिमार्ग तत्वतः भगवद्‌ ज्ञानमेव प्रवेश 
साधनम्‌ इति मन्तव्यम्‌ | 


२--कर्मिणां न गतिश्चात्र नाना देवेक सेविनाम | 
योगिनामपि नेवास्ति नाना सिद्ध यभिकांक्षिणाम्‌ || 
मामेव शरणं जाता: सर्वभावेन सिन्खुजे | 
श्रतीत्य दुस्तरां मायां केवलाः सेवकाहि वें || ब॒हद ब्रह्म संहिता २|१८, १६ 
३-३-१२ के अशुभाष्य प्रृष्ट १ ०८१ पर लिखा हे:--मक्तिस्तु भकत्या 
एवं इति भावः | तथा तत्र निरूपधि प्रीतिरेव मुख्या नान्‍्यत्‌ | १-१-११ 
अखुभाष्य प्रष्ठ १६१ 
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कमशानोपासनाख्यः साध्योपाया: प्रकीर्तिता: 
सिद्धोपायस्तु चरमे निर्दिष्ट: कृपया मया ||७।६ बहद ब्रह्म संहिता। 
इस प्रकार हरि-कृपा सिद्ध उपाय है और ज्ञान, कम, उपासना नाम के 


साध्य उपायों से श्रेष्ठ है | 


[| २४२१ | 


/०६४ 


| गुरु-सेवा, सन्त-सेवा और प्रभु-सेवा--इस पथ के तीन सोपान हैं। प्रथम 
दो सोपानों का परयंवसान प्रभ्ञु-सेवा में ही होता है। संतसाधक या भक्त का नाम 
| सूर ने भक्त शोर भगवान में श्रन्तर नहीं किया | दोनों को एक ही समझा 
|।* गुरु ओर भगवान भी उनकी दृष्टि में एक हैं | नीचे हम इन तीनों के 
संबंध में सूरतागर के श्नुत्तार विचार प्रकट करते है । 


था? /05प४2 


गुरु को महिमा--उपनिषद काल से लेकर श्रव॒ तक भारतीय साधना 
च्द 


में गुरु का महत्व बराबर स्वीकृत होता आया है। गरुड़ पुराण, उत्तरखंड, 
द्वितीयांश धर्मकांड, अध्याय ४६ में लिखा है:-- 


मुक्तिदा गुरु वागेका विद्या: सवा: विडम्बिका: ।८५६। 
तस्मात्‌ ज्ञानेनात्मतत्वँ विज्ञेयं श्री गुरोमुखात्‌ )।॥१०१॥ 
गुरु-वाणी ही मुक्तिदायिनी है| श्रन्य सब विद्यार्यें विडभ्बना हैं, अतः 
गुरु के श्री मुख से ही आत्मतत्व का ज्ञान प्राप्त करना चाहिए | सन्त सम्प्रदायों 
ने गुरुऔर भगवान में कोई अन्तर ही नहीं समझा | कबीर लिखते हैं ; 
“गुरु गोविन्द तो एक हैं, दूजा यहु आकार ।” श्वेताश्वतर उपनिषद के ' 
श्रन्तिम श्लोक में : “यस्व देवे परामक्ति: यथा देवे तथा गुरौ”-.-कहकर गुरु 
श्रौर ईश्वर का साहश्य स्थापित किया गया है। सूरदात की धारणा भी गुरु 
के सम्बन्ध में इसी प्रकार की थी | सर की मत्यु के आसन्न काल में जब चत॒- 
भ जदास ने पारतौली के स्थान पर के स्रदास जी ने बहुत भगवद्‌ जत 
बणन कियों, परि श्राचाय जी महाप्रभून को वणन नाहीं कियौ?---तो सरदास 
ने उत्तर दिया था*; “में तो सब श्री श्राचाय जी महाप्रभून को ही जत वर्णन 
कियो है । कछू न्यारी देखूँ तौ न्यारी करूँ |?९ इस कथन से सिद्ध होता है 
कि सूरदास मी गुरु और भगवान में अन्तर का अनुभव नहीं करते थे। इसी 
समय सूर. ने श्राचाय बल्लभ के सम्बन्ध में नीचे लिखा पद गाया था:-- 
भरोसोी दृढ़ इन चरनन केरौ। 
श्रीबल्लम नख चन्द छटा बिनु सब जग मसांक अंधेरी ॥ 
१--हरि हरि भक्त एक, नहीं दोई | पै यह जानत विरला कोई ||१।१६६ 
२--चौराती वैष्णवों की वार्ता, पृष्ठ ३०२, द्वि० सं०, श्८८३े बि०, सथुरा: 
उल उल्लूम शिल्लायंत्र की छुपी | 





जीनत 


[| शषट३े | 


साधन ओर नहीं या कलि में जासों होत निबेरों। 
हे #5. है] शक के ओर ३ 
सूर कहा कहे द्विविध आंधरों बिना मोल को चेरो॥ 
सरसागर के श्रन्य अनेक पदों में भी गरु-महिसा का उल्लेख पांया 
जाता है| नीचे कुछ उदाहरण दिय्रे जाते 


९) माया काल कछ्यू नहिं व्यापे, यह रस रीति जु जानी 
सूरदास यह सकल समग्नी गुरू प्रताप पहिचानी ॥ 
सूरसतागर १॥२१७॥ ( ना०प्र०्त० ४०) 


(२) प्रकट प्रतापज्ञान गुरु गम तें दधि मथिघ्ृत ले तज्यों महयों। 
सरसागर २।४।॥| ( ना०प्र०्स० ३४१ ) 


(३) अपुनपो आपुन दी में पायो 
शब्दहिं शब्द भयो उजियारी, सदूगरु भेद बतायो ॥४१२ 
सरसागर ( ना०“्प्र०्स० ४०७ ) 
(9) गुरु बिनु ऐसी कौन करे। द 
भवसागर ते बूड़त राख दीपक हाथ घरे॥६।६ 
सरसागर (ना०प्र०्स० ४१७) 


(५) गुरु की कृपा भई जब पूरण तब रसना कहि गान्‍न्यों॥ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्त० १७६१) 
च्कक ह | भरे 
(६) हरि लीनों अबतार कहत शारद नहिं पावे | 
सद्गुरु कृपा प्रसाद कछुक तातें कहि आवे ॥ 
सुरसागर (ना०प्र०्ख० १११०) 


(७) कर्मयोग पुनि ज्ञान उपासन सब ही भ्रम भमरमायो । 
श्री बल्लभ गुरु तत्व सुनायो लीला भेद बतायों॥ 
सारावली, पद ११०२ 


भगवान के माहात्म्य और स्वरूप का ज्ञान प्राप्त करने के- लिए जिश्ञासु 
भक्त को ऐसे गुरु की शरण ग्रहण करनी ही चाहिये, जो स्वयं" भगवद्‌-भक्ति- 
परायण हो, तत्वज्ञ हो और दम्भ-रहित हो । ऐसे गुरु की सेवा करने से भक्त का 


ताधना-पथ ग्रशस्त होता है और वह सर्वात्म भाव से भगवान के आश्रय में 
पहुँच जाता है | 


[| २४४ | 


सनन्‍्त-महिमा--भारतीय साधना में संत भी श्रनुषम श्राक्षण रखते 
हैं। * सभी भक्त-कवियों की सचनाश्रों में संत-महिमा के गीत गाये गये हैं । 
कबीर, दादू, नानक, तुरती, जायसी, रेदास प्रद्नति सब एक स्वर से सन्‍्तों का 
महत्व स्वीकार करते हैं | सन्‍्तों की यह महिमा उनके स्वमाव,गुण और आचार 
के कारण है। जिसका आचार पवित्र है, स्वभाव सरल हैं, गुण-शील महान है 
उप्का संपक भक्त तो जहाँ-तहाँ, सामान्य जिज्ञासु जन के लिए भी कब्याण- 
कारी है। “खरबूजे को देखकर खरबूजा रंग पकड़ता है?--यह लोकोक्ति 
निराधार नहीं है। समानघर्मा व्यक्तित्व का प्रभाव भी अनिवार्य रूप से पड़ता 
है। जिज्ञासु की मक्ति-निष्ठा सत्संग से उत्तरोत्तर बढ़ती जाती है। उसमें 
सदूगुणों का आ्राविर्भाव होता है और चरित्र-इढ़ता सम्पन्न होती है। अतः 
ताधक के लिए, भक्त के लिये और सामान्य जन के भी लिये सत्संग करना 
परमावश्यक है | सूरदास ने इस सम्बन्ध में कई पद लिखे हैं । उदाहरण के 
लिये हम यहाँ एक पद उद्ध त करते हैं:-- 


जा दिन सन्त पाहुने आवत । 

तीरथ कोटि सनान करें फल जेसो दर्शन पावत ॥ 
नेह नयो दिन दिन प्रति उनको चरण कमल चित लावत | 
मन बचू कर्म ओर नहिं जानत सुमिरत ओ सुमिराबत ॥ 
मिथ्याबाद उपाधि रहित है विमलिविमल जस गावत । 
बन्धन कम कठिन जे पहिले सोऊझ काटि बहावत ॥ 


१--सत्संगश्च. विवेकश्च निर्मल॑ नयनद्वयम | 
यर्य नास्िति नरः सो5न्घ: कथं न स्थाद्मार्गंगः || 
गरुड़पुराण, उत्तरखंड, छ्वितीयांश धर्मकांड ४६-४७ 


पुष्टिमार्ग में सन्‍्तों का विधि-विधानों के अनुसार संन्‍्यासी होना श्रावश्यक 
नहीं माना गया है | झराचार्य बल्लम अकह्मसूत्र ३-४-१७ के भाष्य में 
पृष्ठ ११६७ पर लिखते हैं:--स व संस्कार: संन्यास: मर्यादा मांगें । 
पुष्टिमा्गं तु श्रन्यैव व्यवस्था। “न ज्ञानं नच वेराग्यं प्रायः श्रेयो 
भवेदिहि ।” इति वाक्यात्‌ | यही नहीं, ३-४-४८ के अ्रण्ममाष्य, पृष्ठ १२४६ 
पर उन्होंने सन्त एवं मक्त गहस्थ-को संन्यासी से भी बढ़कर माना है;--- 
“किद्चध॒ संन्यासिन; श्रावश्यका; ये धर्माः ततो अ्रषिकास्ते गहिणु; 
सिद्चन्ति । 95 
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संगति रहे साध की अन॒ृदिन मव दुख दूरि नसावत। 
सरदास या जन्म मरण ते तुरत परम गति पावत ॥२॥१७. | 
सुरतागर (ना“्प्र०्स० ३६०) 
जिस प्रकार संतों का साथ करना डचित ओर आवश्यक है, उसी 
प्रकार हरि से विमुख दुष्टों का साथ भी परित्याज्य है|" फिर वे चाहे 
ग्रपने निकट संबन्धी ही क्यों न हाँ। पत्येक अवस्था म अनुकूल का ग्रहण 
श्रोर प्रतिकूल का त्याग श्रेयश्कर माना गया दे । इसी हेठ सूरदास 
लिखते हैं:-- 
तजो मन हरि विमुखन को संग। 
जाके संग कुबुधि उपजति है, परत भजन में भंग ॥ 
सरमागर (ना०प्र०त० १३१२) 
प्रभ-सेवा--सदा सर्वभाव से परत्रह्ष मगवान श्रीकृषप्ण की सेवा में 
लगे रहना ही जीव का एकमात्र कतव्य हे, क्योंकि जो जिसका अ्रंश हैं उसे 
उसी का भजन करना चाहिए | इस भजन में श्रात्राय बंह्लम के मतानसार 
नाम-स्मरण ओर स्वरूप-सेवा दोनों की प्रधानता हैं। स्वरूप-सेवा क्रियात्मक 
ग्रौर भावनात्मक दो प्रकार की है। भावनात्मक सेवा मानसी हैं तथा 
क्रियात्मक सेवा के दो विभाग हैं : तनजा ओर वित्तजा | इस सेवा-साधना का 
प्रमुख आ्राधार प्रेस है जो मगवान के अनुग्रह से ही उत्पन्न हो सकता हैं। 
इसी कारण इसे प्रेमलक्षणा साधना अथवा पुष्टिमार्गीयर भक्ति कहा गया हे। 
पुष्टिमार्गीय सेवा में क्रियात्मक सेवा के पश्चात्‌ मावनात्मक सेवा को 
सम्भावना मानी गई है | तनुजा और वित्तजा श्र्थात्‌ वाह्म शक्तियों द्वारा उचित 
विनियोगपूर्वक जब मन और इन्द्रियाँ प्रभु की शोर प्रेरित होने लगें तब भाव- 
नात्मक सेवा सिद्ध होती है| श्रावाय बल्लम ने अनुभव किया कि ज्ञानी पुरुष 
संसार में कम हैं, अत; सामान्य रूप से मानव को प्रम-सेवा को ओर प्रवृत्त 
करने के लिए. उसकी उन शक्तियों को केवल मोड़ देने की श्रावश्यकता है जो 
उसे सहज सिद्ध हैं। इन तहज सिद्ध शक्तियों में शरीर-सम्पत्ति श्रोर उमको 
यक द्रव्य-सम्पत्ति प्रमुख हैं | यदि ये दोनों शक्तियाँ प्रभ्भु-सेवा में लगा दी 
जायें तो इस क्रिया से एक और मानव के अहंकार का नाश हवेगा और दूसरी 
श्रोर ममता का | इसके पश्चात्‌ भावात्मक सेवा उसे समग्र रूप से प्रभु की श्रोर 


१--तत्यागे दूषणं नास्ति यतः कृष्ण बहिमरु खाः ||पश्चश्लोकी 
३-पोषणं तदनुग्रह: । 


| २४६ । 
गवण कर देगी | इसी कारण आचाय ने पपष्टिमाग त्रियथगा सेवा का 
विधान किया | 
तनुजा सेवा के उदबोधनाथ सर की नीने लिखी पंक्तियाँ ध्यान देने 
योग्य हैं ;-- 
में जु कहयो सो देखि विचार | बिन हरि भजन नहीं निस्तार |) 
हरि की कृपा मनुष्य तनु पाव | मूरख विषय हेतु सु गंबाव ॥ 
नेन दरश देखन कों दिये। मरख लखि परनारी जिये।॥ 
श्रवण कथा सनिबे को दीने | मरख परनिन्दा हित कीने ॥ 
हाथ दिये हरि पूजा हेत। तेहि कर मरख परधन लेत॥। 
पग दिये तीरथ जैबे काज | तिनसों चलि नित करत अकाज ॥। 
रसना हरि सुमिरन को करी । ताूकरि पर निन्‍्दा उच्चरी ॥४।११ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ४०६) 
जिस शरीर से मनुष्य विषय-भोगों में निरत होता है, उसे यदि प्रभु सेवा 
में लगा दे, तो उसका जन्म लाथक हो सकता है। शरीर की प्रत्येक क्रिया- 
गग, राग, श्गार आदि का उपयोग श्रपने लिए न करके प्रभ के लिए किया 
जाय तो जीवन की प्रत्येक दिशा में परिवर्तन उत्पन्न हो सकता है। जब मानव 
की शरीर-संपत्ति प्रभु की श्रोर उन्मुख हो जायगी तो द्रव्य-सम्पत्ति के ब्रह्मोन्मुख 
करने में देर नहीं लगेगी | इस ग्रकार तन और घन के प्रश्न-सेवा में प्रवृत्त हो 
जाने पर, मन अपने-आप उधर चलने लगेगा। पुष्टिपथ में यह ऐसा भाव- 
सम्पन्न क्रम था जो मानव हृदय के निकट और सरल था | इसी कारण इसका 
प्रचार भी अ्रधिक हुआ । 
पुष्टिमार्गीय भक्ति में सर्व प्रथम गुरु शिष्य से मगवान के चरणों में 
समपंण कराता है जिसे ब्रह्म सम्बन्ध श्रथवा आत्म-निवेदन कहते हैं । समपण 
का मन्त्र इस प्रकार है:--- 
श्रीकृष्ण: शरण मम | सहसत्र परिवत्सरमित काल जात कृष्ण 
वियोग जनित तापक्लेशानन्द तिरोभावोडहं, भगवते कष्णाय देहेन्द्रिय 
प्राणान्त: करणानि तदू धर्माश्च दारागार पुत्रवित्तेहापरारि आत्मना 
सह समपयासिं, दासो5ह कृष्ण तवास्मि । 
श्रीकृष्ण मेरे शरणुस्थल हैं। सहखों वर्षा से में श्रीकृष्ण से वियुक्त होकर 
- तापकक्‍्लेश के कारण श्रानन्द से बिरहित हो गया हूँ। अतः अब मैं भगवान 
श्रीकृष्ण को शरीर, इंद्रिय, प्राण, अन्तःकरण, उनके धर्म, स्त्री, घर, संतति; 


| २४७ | 
धन (ऐहिक तथा अपर) श्रात्मा के साथ समर्पित करता हूँ । दे कृष्ण! में आपका 
दास हूँ | | 
इसी समपण क्रिया के साथ प्रम-सेवा का प्रारम्भ होता हैं। प्रभु की 
शरण जाने का उत्नेख मर ने अनक बार किया हू, बाकि भक्ति-भवन को 
भूमिका यही हैं। सवात्मना भगवान की शरण ग्रहण किय्रे बिना भक्त भक्ति के 
छकेत्र मं एक पग भी आगे नहीं बढा सकता | सर लिखते 
मन बच क्रम मन गांविन्द सधि कार । 
शुचि रुचि सहज समाधि साजि शठ दीनबंधु करुणासय उर धरि॥ 
>< ८ >< 
अजहूँ चेत मूढ़ चहुदिशि ते काल अग्नि उपजत क्रुकि मरहुरि। 
सूर काल बलि व्य(ज्ञ असत है श्रीपति शरन परत क्यों न फरहरि॥ १।१४६ 
सरसागर (नाव्प्रणग्स० ३१२) 
अर मूल | सब्च कुछ छोड़कर, मन, वचन ओर कम से सन मे भगवान 
का ही स्मरण कर | दीनवन्दु कदशा|मव भगवान को हृदय में धारण कर | यही 
सहज समाधि हैं, जिसे तुझे रुजाना चाहिये | देखता नहीं, चारों ओर से कराल 
काल की लोहित लपर , प्रज्वलित होती हुई, तेरी श्रोर बढ़ती चली आ रही हें। 
अत: शीघ्र हो भगवान की शरण ग्रहण कर | 
सृरदास स्वयं यही समक्त कर प्रभु की शरण गये थे |<उन्हीं के शब्दों में-- 
“यहै जिय जानि कें, अंध भव त्रास तें, 
सूर कामी कुठिल शरण आयो।॥। ' 
सूरसागर (नाण्प्र०्स० १-४) 
तथा 
“सब तजि तुब शरणागत आयो निजकर चरण गहे रे ॥|” १११० ॥ 
स॒रतागर (नाण्प्रग्स० १७०) 
प्रभु की चरण-शरण ही मुक्ति का द्वार है| इस शरण में अ्रनन्यता 
होनी चाहिये--इस भाव का उल्लेख सर ने कई स्थलों पर किया है। गोपियाँ 
उद्धव से कहती 
नाहिंन रहूँयो मन में ठोर। 
सनन्‍्दनन्दन अछत केसे आनिये उर ओर ॥ 
चलत, चितवबत, दिवस जागत, स्वप्न सोचत रात | 
हृदय ते वह मदन मरति, छिनु न इत उत जात ॥ 
द सूरसागर (ना“प्र०ण्त० ४३४०) 
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| हृदय में नन्दनन्दन श्रीकृष्ण निवास कर रहे हैं। चलते हुए, 
हुए, जागृत तथा सुप्त प्रत्येक ग्रवस्था में उन्हीं की छबीली छवि सामने 


हा 


कि: 
रहती है | क्षण भर के लिए भी वह इधर से उघर नहीं होती | वह मन में ऐसी 
बसी है कि किसी दूसरे के लिए वहाँ स्थान ही नहीं रहा : 


हम अलि गोकुल नाथ अराध्यों। 
मन, बच, क्रम हरि सों धरि पतित्रत ग्रेम-जोग-तप साध्यों ।। 
सरसागर (ना०प्र०स० ४१४८) 
उद्धव ! हमने तो एक श्रीकृष्ण की ही आराधना की है। जेसे पतित्रता 
ञ्नी अपने पति में ही श्रन॒रक्त रहती है, श्रन्य पुरुषों को पुरुष ही नहीं समझती, 
उसी प्रकार हमने मन, वचन श्रोर कर्म से हरि को ही अ्रपना स्वामी समझा 
| भगवद्येम ही हमारा योग और तय है। वास्तव में गोकल के नाथ भगवान 
श्रीकृष्ण ही सूर के सवेस्व थे ।* वही उनके आाराध्य देव थे। कृष्ण-कीत॑न ही 
उनका जप, तप, ध्यान, ज्ञान श्रादि सब कछ था ।* उनके मत में जो सुख 
गोपाल-गायन में है, वह जप, तप, तीथ, स्नान श्रादि श्रन्य किसी भी साधन 
से प्राप्त नहीं हो सकता ।* 
यह था सर का अनन्य भाव से श्रीकृष्ण के प्रति समपण | इसी सम- 
पंश-भावना के साथ पुष्टिमार्गीय सेवा का आरम्भ होता है ओर भक्त में भग- 
वान के स्वरूप को अ्रनभव करने की शक्ति आती है | यह सेवा भी भावना- 
प्रधान है | पूजा-उपासना की भाँति कमकांड की क्लिष्टता इसमें नहीं होती । 
श्रीकृष्ण की लीला के साथ अपने जीवन-क्रम को लगा देना और उन्हीं के भजन 
में मन को अनुर्क्त रखना पुष्टिसार्गीय सेवा-विधि की विशेषता है| यह सेवा- 





१--मन बच क्रम सतभाव कहत हों मेरे स्थाम घनी | १-१०७ 
सूरसागर (ना०्प्र्स० २०७६) 
२->-स्थाम बलराम को सदा गाऊँ | 
स्याम बलराम बिन दूसरे देव को खप्न हू माँहि हृदय न लाऊं || 
यहै जप, यह तप, यम-नियम, बत यहै, यहे मम प्रेम, फल यहे पारऊँ ।। 
यहे मम ध्यान, यह ज्ञान, सुमिरन यह, सर प्रभु देहु हों यहेँ पाऊ ॥ 
* सुस्तागर (ना०प्र०स० १६७) 
३--जो सुख होत गोपालहिं गाये | 
सो न होत जप तप के कोटिक तीरथ नहाये।| २-२ 
सूरसागर (ना“«प्र०स० ३४६) 


| २४६ ।| 


विधि दो प्रकार की हैं: नित्य सेवा-विधि और वर्षोत्सव सेबा-विधि | नित्य सेवा 
में ब्रजांगनाओं जेसी बात्सल्य भक्ति आ जाती हैं। इसके श्राठ भाग हैं: मंगला 
श्रगार, ग्वाल, राजमोग, उत्थापन, भोग, संध्या, आरती और शयन। इसमे 
प्रातःकाल से लेकर तायंकाल तक कृष्ण की स्वरूप-पूजा में मन लगा रहता 

। वर्षात्सव की सेबा-विधि मे पहआऋतुओं के उत्सव, बंदिक पं, श्रवतार 
लीलाये, जयंतियाँ आदि आती 

विश्व विश्वास पर टिका है, नहीं तो संशयग्रस्त संघारी जीव श्रपरिमित 

जन्मों में भी अपना उद्धार नहीं कर सकते | वे एक सत्ता में विश्वास करके हो 
ऊपर उठ पाते हैं| यह विश्वास-भावना, एक सत्ता में अविच्ल निष्ठा, श्रमंगल 
को भी मंगल में परिवर्तित करने की क्षमता रखती है| विश्व बसे भी मंगलमय 
है, क्योंकि वह मंगलमय भगवान से उत्पन्न हुआ है | हम अ्शानी जीव अपनी 
अहंता श्रौर ममता से उसे अमंगलमय बना लेते हैं | हमारे व्यतन ही हमें 
नीचे गिरा देते हैं | यदि हम अपने इन व्यसनों को भगवान की सेवा में लगा 
दें, तो वे भगवद्र,प हो जाते हैं | अपने बच्चे के प्रति हमारा जो मोह हें, 
उसके आमोद- प्रमोद के लिए. हम जो साधन जुटाते रहते हैं, उसकी क्रीड़ाश्रों में 
बिनोद का अ्रनभव करते हैं और उतके वियोग में तड़पने लगते हैं--डसे यदि 
हम भगवान की ओर मोड़ दें, तो हमारा जीवन-जगत जगमगाने लगे। इसी 
प्रकार पर्बो, उत्सवों, जयंतियों आदि में हम भगवान की लीलाओं का अनुभव 
करने लगें, तो हमारी यह अनुभूति जंगल में भी मंगल कर दें। इस भावना 
द्वारा हम यहस्थ के जंजाल में फँसकर भी उससे मुक्त हो सकते हैं। आचार्य 
बल्लभ ने पुप्टिमार्ग में इसी प्रकार की भावना-बलित सेवा-विधि प्रचलित को 
थी | महात्मा सरदात ने उनके शिष्य बनकर इस सेवा-विधि को गौतों में परि- 
णुत किया | उनके काव्य का अधिकांश भाग नित्य तथा नैमित्तिक वर्षोत्वव के 
कीत॑नों से ही ग्रोत-प्रोत है । नीचे कछु उदाहरण दिये जाते 


मंगला--- 
इसके तीन अंग हैं; भगवान श्रीकृष्ण के स्वरूप को जगराना, कलेक 
(मंगलभोग) कराना और मंगला श्रारती करना । - 
जगाना--- 
जागिये ग़ुपाल लाल, आनन्द-निधि ननन्‍्दल्लाल, 


जसुमति कहे बार बार, भार भयी प्यार। 
सरसागर (ना“०प्र०स०८२३) 


|. 70687. | 
कलेज कराना--- 
अबही जसोदा माखन लाई। हि 
में मथि के अब ही जु निकारयों तुम कारन मेरे कुँवर कन्हाई। 
आरती--- 
ब्रज मंगल को मंगल आरती | 
रतन जेटित शुभ कनक थार ले ता मधि चित्र कपूर ले बारती ॥ 
थे गारल्कक 
श्रीकृष्ण के स्वरूप को उष्ण जल से श्नान कराना और आ्राभरण श्रादि 
धारण कराना श्॒ गार के अन्तर्गत हैं, जेसे:-- 
जसुमति जबहिं कहयो अन्हवावन रोइ गये हरि ल्ञोटत री | 
लेत उबटनों, आगे दधि करि लालहि चोटत पोंटत री ॥ 
तथा 
क्योंह जतन जतन करि पाये | तब उबटन तेल लगाये 
तातोी जल्लन आनि समोयों | अन्हवाइ दियो मुख धोयो॥ 


अंजन दोउ- दृग भरि दीनों। भुव चारू चखोड़ा कीनों ॥ 
अंग आभूषण जे बनाये । लालहि क्रम क्रम पहिराये ॥१०-१६० 
गखाह--- 
अ्ंगार भोग और ग्वाज्ञ भाव से घैया अरोगाना-- 
दूं मैया री दोहनी, दुहि लाऊ गया। 
८5... और करे) 


दुह्दि लाऊ में तुरत ही, तब मोहि दे घेया ।॥। 
राजभोग--- 


वन में गाये चराते समय छाक भेजना या घर में हीं भोजन कराना[-- 
जे सब ग्वाल गये घर घर को तिनसों कहि तुम छाक मेँगाई। 
लॉनी, दधि, मिष्ठान्न जोरि के जसुमति मैरे हाथ पठाई।॥ 
क्‍ तथा 
जेंबत कान्ह नन्‍्द जू की कनियाँ | 
कछुक खात, कछु धरनि गिराबत, छवि निरखति नंदरनियाँ ॥।. 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ८४६) 


[ २४१ |) 
उत्थापन--- 


दोपहर में भोजन के श्रनन्तर शयन, उसके पश्चात प्रभु को जगाना उत्था- 
पन कहलाता है श्रोर फल-फूलादि से भोग लगाना भोग कहा जाता है| 
संध्या के समय वन से गायें चराकर श्रीकृष्ण का घर पर लौटना और उस समय 
मंद्विर में श्रारती करना संध्या आरती का रूप है| व्यारू या शयन के पूरे 


भोग कराके आरती की जाती है। उसके पश्चात श्रीकृष्ण के ध्वरूप को सुला 


रे 


दिया जाता हैं, यह शयन कहलाता हैं| इस प्रकार श्रीकृष्ण की प्रतिदिन सेवा 
की जाती है। ऋतु के अनुसार सेवा-विधि संबंधी सामग्री का विशेष रूप से 
दे 


ध्यान रखा जाता है। सूरदास ने इन रब सेवा-विधियों पर पद लिखे हैं । 
वर्षोत्सव सम्बन्धी सेवा-विधि के भी कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैंः-- 
फूलडोल--फाव्गुण शुक्ला प्रतिपदा या चेत्र कृष्णा प्रतिपदा को 
मनाया जाता है:-- 
गोकुल नाथ विराजत डोल | 
संग लिए वृषभान नंदिनी पहरे नील निचोल || 
सूरसागर (ना“०प्र०्त० ३४३७) 
होली--सूरतारावली होली के इहत्‌ गान के रूप में हैं ही; सूरसागर 
में भी होली के अनेक गीत विद्यमान हैं, जेसे:-- 
स्यामा स्थाम खेलत दोड होरी। 
फागु मच्यौ अति श्रज की खोरी ॥ सूरसागर (ना०प्र०स० ३४२८) 
ब्रतचयां, मार्गशी ष॑ धनान-- 
त्रज बनिता रवि को कर जोरे । 
सीत भीत नहिं करति छुटह्ोों ऋतु त्रिविध काल जमुना जल खोर ॥ 
सुरसागर (ना“०प्र०ण्स० १४००) 
रासलीला--श्राश्विन शुक्ला पूर्शिमा का उत्सव है। इसी पीयूष 
वर्षिणी पूर्णिमा के दिन रासलीला होती है :-- 


आजु निसि सोभित सरद्‌ सुहाई। 
सीतल मन्द सुगंध पवन बहे रोम रोम सुखदाई ॥ 
जमुना पुलिन पुनीत परम रूचि रचि मंडली बनाई । 
राधा वाम अंग पर कर धघरि मध्यहिं कुंवर कन्हाईं॥ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्स० ३७४६) 


।' कहर | 

गोवर्धन पूजा ओर श्रन्नकूट--कातिक शुक्ला प्रतित्रदा के दिन मनाया 
जाता है । 
.. सरद कुह निसि जानि दीपमालिका जो आई | 
गोपन मन आनन्द फिरत उनसद अधिकाई ॥ 
ऐपन थापे दीजिये घर घर मंगल चार । 
)८ ५८ ८ >८ 
लीने विप्र बुलाइ यज्ञ आरम्भन कीनों । 
सुर पति पूजा मेंटि राज गोबधेन दीनों ॥ 
जेसे हैं गिरिराज जू, तेसे अन्न को कोंट। 
मगन भये पूजा करें नर नारी बड़ छोट॥ 

इसी प्रकार वर्षोत्सव की श्रन्‍्य सेवा-विधियों पर भी सूर ने पद-स्वना 
की है | इन सेवा-विधियों का प्रचलन तो थराचाय॑ बल्लभ ने ही किया था, 
परन्तु उनका वेभव-सम्पन्न प्रचुर विश्तार गोस्वामी बिटुठल नाथ ने किया | 

पुष्टिमार्गीय भक्ति प्रेमलक्षणा है, ऐसा हम पीछे लिख चुके हैं । सूर- 
दास और कबीर-पंथ शीष॑क अध्याय में हमने इस बात का भी उल्ल ख किया है 
कि वैष्णव सम्प्रदाय अपने प्रारम्भ से ही प्रेमाभक्ति को लेकर अग्रसर हुआ | 
सूर की ग्रेमा-भक्ति का भी हमने उस अध्याय में वर्णन किया है और कबीर 
पंथ पर पड़े हुए उठके प्रभाव को भी प्रदर्शित किया है| यहाँ हम पुष्टिमार्गीय 
प्रेमलक्षणा भक्ति पर कुछ विचार प्रकट करंगे। 

प्रेम की प्रभाव-परिधि विस्तृत है | चेतन, अर्धचेतन यहाँ तक कि 
श्रचेतन जगत भी प्रेम के पाशों में आबद्ध होता देखा गया है | सुष्टि-स्चना के 
मूल में भी प्रेम का ही भाव कार्य कर रहा है। हरिलीला इसी कारण 
प्रेममयी है। 

श्राचाय बल्लभ ने प्रेम का आदर्श गोपिकाओं को माना है | गोपि- 
कार्य तीन प्रकार की हैं: कुमारिकाये, गोपांगनायें और अ्जांगमाय्यें । 
ब्रजांगनाश्रों का प्रेम वात्सल्य भाव का है। वे मातृत्व रूप से श्रीक॒ष्ण में प्रेम- 
भाव रखती हैं। नित्य-सेवा-विधि में इसका वर्णन हो चुका है। कुमारी 
गोपियों ने कात्यायनी आदि का ब्रत रखकर पति रूप में श्री कृष्ण की कामना 
की थी । श्रत: उनका प्रेम स्वकीया का प्रेम है और मर्यादा-पृष्टि-भक्ति में 
आता है | गोपांगनाश्रों ने लोक और वेद दोनों की मर्यादा का अ्रतिक्रमण 
. करके परकीया भाव से प्रेम किया था | इस प्रेम झूव को पुष्टि-पुष्टिमार्गीय 

माना जाता है | ््ि 


। ४३ | 


है 


प्रेम किसी भी प्रकार का हो, उसमें एक विचित्र श्राकर्षण रहता हैं । 
इस आकर्षण का कारण बाह्य श्रथवा श्रान्तरिक सौंदर्य है । सूरदास ने श्रीकृष्ण 
में दोनों प्रकार का सोंदय दिखलाया हैं। उनकी दृष्टि में श्रीकृष्ण राक्षोत्‌ 
परब्रह् हैं, जो सोंदय का अ्रक्षय खोत है । तभी तो उनके अवतार के समय वे शोभा 
के अ्रपार समुद्र को नंद के भवन तथा ब्रज की गली-गली में बहता फिरता 
गनुभव करते हैं| क्रष्ण के अ्ंग-अंग का सोंदय उन्‍हें अपनी ओर खींचता 
श्रौर वे उसका वर्णन करते हुए श्रधाते नहीं । हरि के रमणीय रूप का, श्रीक्षप्ण 
की झभिराम सुषमा का, उन्होंने अनेक पदों में उदघाटन किया है। कहीं उनके 
ग्लकों की छुवि का गीत श्रलिकुल गाते हें, मुख-मद्रा को देखकर आँखों मे 
अनुराग उत्पन्न होता है, अधरों की लालिमा माणिक्य, बंधूक या पकव विम्बा- 
फल को भी लजित कर देती है, लोल लोचन दशकों के मन को गिरवी 
(बंधक) रख लेते हैं, रोमावली की रेखायें सूक्रम धूम्न-धाराश्रों से उपमित होते 
नहीं बनतीं, जाद नुझ्रों तक फैली हुई विशाल मझुजाय नीचे की ओर मुख लट्काय 
हुए शेषनाग का अनुपम रूप हैं और कहीं उनका समग्र स्वरूप चित्त रूपी 
चातक के लिए अभिनव प्रेम का जलद बना हुथ्रा है | चित्त को चुराने वाले 
उस रसनिधि नटनागर की शोभा कहते नहीं बनती | लोचनों की अ्रंजलि 
बनाकर, अत्यन्त आतुर हो, मन उस छुवि का पान करता है, पर दृष्त नहीं 
होता |) सुन्दरता का ऐसा अपार पारावार उमड़ा है कि बुद्धि और विवेक का 


बिक" 


समधघ्त बल लगाकर भी नागर मन उसके पार नहीं हो पाता, उही में ड्रब-ड्रबकर 
रह जाता है |* हरि के इस रूप का चाहे मन से ध्यान करो शोर चाहे वचनों 
द्वारा विचार करो--न वह ध्यान में आता है और न विचार-व्याख्या का विषय 
है, वह तो अ्रंग-अंग से अ्रनुपम है, अनिवंचनीय हैं |३ हरि के रूप की माधुरी 


नेत्र-सार्ग से चलकर दृदय में प्रविष्ट होती है ओर चुपचाप वहाँ से मन को 


कक विविलिनिविननिनिनिकिनिखिनिज अबकी मामा ॥ ३ ७७७७७७७४७७७७/७८७८७८्ए्र॒एंणा॥ 





१--सोभा कहत कहे नहि शआवे 
अंचवत अति आतुर लोचन पुट, मन न वृप्ति कों पावे | 
सूरतागर (ना०प्र०स० १०६६) 
२-- देखो माई सुन्दरता को सागर | 
बुधि विवेक बल पार न पावत, मंगन होत मन नागर || 
सूरसागर (ना०फ्र-स० १२४६) 
३--सजनी निरखि हरि को रूप | 
मनसि वचति विचारि देखो अंग अंग अनूप ।| 
सृर्सागर (ना ०प्र०स० २४४० ) 


[| २४४ | 


ही के २ हि से 


निकाल ले जाती है | मन के ताथ समस्त इनर्द्रिय-प्रसर भगवान के हाथ बिक 
जाता है | है क्रिसी में शक्ति जो इसके सामने श्रपराज्ित बना रहे ! 

गोपांगनायें इस श्रतुल छुवि-धाम पर न्यौछावर हो गई | उनका मन 
शरीर से निकल कर श्रीक प्ण के रूप-पाश में आराबद्ध हो गया । | हरि-दशन 
की इच्छा अकाबोंड़ी के फटने पर उसकी रुई की भाँति नेत्रों के साथ उड़ी 
उड़ी फिसने लगी |* जहाँ श्रीकष्ण, वहीं गोपियाँ--वन में, निकुज में कदम्ब 
के नीचे, यमुना के पुलिन पर--सर्वत्र, जैसे दोनों का अभिन्न संयोग हो। 
कोई कहती है, में कन्हैया को बाँध रखूँगी | कोई कहती है, में उसे अच्छा 
माखन खाने को देगी. चाहे जितना खा ले | इस प्रकार गोपियों की बृत्तियाँ 
श्रीकष्ण में लग गई, भगवत्परायण बन गई । 

गोपियों में राधा प्रमुख थी। सूर ने राधा श्र कृष्ण का धूमधाम से 
विवाह कराया है | श्रन्य गोपियाँ भी ब्रतादि से ८मन्वित हो, रास में, श्रीकृष्ण 
के ताथ स्वकीया की भाँति विहार करती हैं | ध्वकीया-प्रेम के संयोग और 
वियोग दोनों ही पक्ष सूर ने चित्रित किये हैं । नीचे कुछ उदाहरण दिये 
जाते हैं; 
संयोग श्रज्ञार--- 

नवल निकुज; नवल नवल्ा मिलि, नवल निकेतनि रुचिर बनाये। 
विलसत विपित विलास विविध बर,वारिज वदन विकच सचु पाये 
>< >८ >< >< 
सूर सखी राधा माधव मिलि क्रीड़त हैं रति पतिहिं लजाये ॥ 
सरतागर (ना०प्र०स० २६०४) 

वियोग श्रज्ञार--- 

बिन गोपाल बेरिन भई कुंजे । 

तव ये लता लगति अति सीतल,अब भद्दे विषम ज्वाल की पुर्ज ॥ 

>८ >८ >८ >< 


५. ननपन+ “>»कलतन-लमीलिनानरिनानीनननाननमन न ककलमन्‍कन. 





हक -ननतकलिगन्‍लीत-सीलननीना-+-+++०० 





१--में मन बहुत भाँति समझायों | 
कहा करों दरशन रस अ्रेय्क्यों बहुरि नहीं घट शआ्रायी ।। 
० सरसागर (ना०«प्र०्स० २४०७) 
२---हरि दरसन की साथ सुई । 
लड़िये उड़ी फिरति नैनन संग फर फूट़े ज्यों आक रुई ।। 
सरसागर (ना०प्र०्स० २४७३) 





[ २४४ ] 


ऐ ऊधो कहियों माधव सों विरह कदन करि मारत जुजे | 
सूरदास प्रभु कौ मग जोव॒त, अखियाँ भई वरन ज्यों मुंज ॥ 
सरसागर (ना०प्र ०ल० ४६८६) 
यह प्रम तो उन गोपियों का हं, जिन्होंने स्कीया भाव से श्रीकृष्ण को 
पति मानकर प्रेम किया था | इसमें मर्बादा थी। पर जिन गोपांगनाओं ने 
लोकिक एवं बेदिक सभी मयादाओ्रों से दूर रहकर, समस्त कम-फर्ला का आर्का- 
क्ञाश्रों से अ्रनासक्त होकर भगवान से परकीया रूप में प्रेम किया था, वें पुष्दि- 
पृष्टि रूप है| उनका प्रेस उत्कृष्ट कोटि का है। रास में राधा स्वकीया रूप 
से कृष्ण के वामांग में रहती हे, पर चंद्रावली जो पद्म पुराण के श्रनुसार श्रति 
स्रूपा है, रास में श्रीकृष्ण के दक्षिण की ओर रहती हे, जो परकीया का 
स्वरूप है | नीचे लिखा पद परकीया प्रेम को प्रकट करता है ; 


मैरो मन गोपाल हर॒यो री । 
चितवत ही उर पैठि नेन मग ना जानों धो कहा करयौ री ॥ 
मात,पिता,पति;वंधु सजन जन सखि आँगन सब भवन भर॒यो री । 
लोक वेद प्रतिहार पहरुआ तिनहू प॑ राख्यों न परयो री ॥ 
धम धार कुज्ञ कानि कु चो करि तेहि तारों ई दरि घरयो री | 
पत्चक कपाट कठिन उर अन्तर इतेहु जतन कछु वे न सरयो री ॥ 
बुधिविवेक बल सहित सच्यों पचि सुधन अटल कबहूँन टर॒यो री 
लियी चुराइ चित चित सजनी सुर सो मा मन जात जर्‌यौरी ॥ 
सूरसागर (ना“०प्र०श्ृ० २४६०) 
इस पद में गोपांगना के पति देव भी आँगन में बैठे हैं, माता-पिता 
आदि भी उपस्थित हैं, बेदिक तथा लोकिक दोनों पहरेंदार सचेत हैं; फिर भी 
हरि ने गोपांगना के मन रूपी अत्यन्त सुरक्तित श्रट्ल धन को चुरा ही लिया । 
परकीया का प्रेम लौकिक पतिदेव से हटकर देवों के देव परम प्रभु में परयंवसित 
हो गया | पुष्टिपथ में इसी प्रकार का प्रेम परा कोटि का माना जाता है। 
रागानुगा भक्ति का यही रूप हैं, जो विधिनिषेेध के समस्त बंधनों की जड़ काट 
देता है। इसमें मन 'लोक-वेद-कुल निदरि, निडर हो करत आपनों मायौ”' 
--सब फलासक्तियों को छोड़कर निर्भय हो जाता है? और परब्रह्म के साथ 





नीणजण तन 


१--आचाय बल्लम १-१०११ के अशुभाष्य, पृष्ठ १८९ पर लिखते हें:--जीवेतु 
आपन्‍्दमय: पुरुषोत्तम: प्रविशति इति सात्मकत्वात्‌ू आनन्दात्मकमेव 
विरहभावरसाब्धिम्‌ श्रनुभूय पश्चात्‌ प्रादुभू त॑ प्रभु स्वरूपम्‌ प्राप्प न बिमेति 
कुतश्चन” इति वाक्येन लोकात्‌ तदभावम्‌ उक्तवा “''** 'भयाभावः उच्चते। 


त॒को प्रीति करने लगता है। सूर ने बंशी को वन राज्य को जीतकर जो 
बट-पट रूपी कवच, लजा रूपी सेना और शील रूपी गज-समूह को भगा 


जे 
प्ली 


हैं, उसका 


प्र 
घूः 
हेने श्र च पे | + अल ० पर 

ने वाली और समस्त रीति-नियमों पर पानी फेर देने वाली कहा 
आ्राधार यही रागानुगा भक्ति है | 


ै ०४2४ 


श्राचा4 बल्लम ने लिखा है: “क्ृप्णाधीना तु सर्याद , स्वाधीना 
पृष्टिरच्यते |!” जब तक कृष्ण की श्रधीनता रहती है, तबतक मर्यादा है, कबीर 
के शब्दों में ह॒द है, मेंड़ है | स्वाधीन अवस्था, वेंहद्‌ या असीम, शुद्ध पुष्टि 
कहलाती है, ज पुष्टि-प्रवाह, पुष्टि-मर्यादा और पुष्टि-पुष्टि के भी ऊपर हे | 
यह ब्रह्म भाव की भक्ति है | इसी को स्वतंत्र भक्ति कहा जा सकता है।+ फिर 
भी ऊपर उल्लिखित तोनों अ्रवस्थाओ्रों से जो सुख प्राप्त होता है, वह सायुज्य, 
सालोक्य मुक्ति या स्वर्गादि में भी नहीं मिलता | पुष्टिमार्गीय भक्ति भक्त को 
भगवान की लीला में भाग लेने वाला बना देती है | जीव प्रभु की सेवा के 
लिये ही उत्पन्न हुआ था, पुष्टिपय उसे इस सेवा में पहुँचा देता है | यही 
उप्का परम लक्ष्य एवं परमधाम है। इस भक्तिमार्ग पर चलने वाला चाहे 
गहस्थ में रहे और चाहे संन्यास ले ले, यदि वह तन, मन, घन से प्रभु की 
सेवा में लगा रहता है, तो एक दिन प्रथु के प्रेम का पात्र और हरि के लीला- 
धाम में प्रवेश करने का अधिकारी अवश्य हो जायगा | 

इस प्रकार पुष्टिमार्गीय भक्ति में बात्सल्य भाव, कान्तभाव (स्वकीया और 
परकीया सम्बन्धी) ब्ह्ममाव और सख्यमाव--सभी प्रेमपरक भावों की प्रधा- 
नता है | प्रथम तीन का उल्लेख ऊपर हो चुका है। सख्यमाव की भक्ति 
का वर्णन नीचे लिखे पदों में हेः--- 


(१) खेलत स्याम ग्वालन संग। 
सुबत्न, हलधर अरु सुदामा करत नाना रंग || 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ८३१) 


(२) सखा कहत हैं स्थाम खिसाने । 
आपुहिं आप ललकि भये ठाढ़े अब तुम कह।रिसाने ॥ 














१-अह्मसूत्र ३-३-३० के अशुभाष्य, प्रृष्ठ १०७३ पर श्राचार्य बह्लभ लिखते 
हैं:--स्वतन्त्र पुरुषाथे रूप: तदुपलब्धेः । स्वाधीनत्वेन तत्पाप्तेरित्यथ: | 
यद्रपि पुरुषोत्तमे प्रवेशे तदानन्दानुभवों भवति तथापि न प्रभो: तद्धी- 
नत्वम्‌ |***' लीलायां सुहृत्वेन प्रभु निकटे स्थिति: उक्ता मबति। 


[ १४७ ] 


बीचहिं बोलि उठे हलधर तब इनके माय न बाप | 
हार जीत कछु नेंकु न जानते, लरिकन लावत पाप ॥. 
सूरसागर (ना०्ग्र०ण्ख० ८5३२) 


(३) खेलत में को काका गुसेयाँ 

हरि हारे, जीते श्रीदामा, बरवस ही क॒त करत रिसेयाँ | 
जाति पाँति तुमतें कछु नाहिंन, नाहिन बसत तुम्हारी छेयाँ । 
अति अधिकार जनावत यातें अधिक तुम्हारे हैं कछ गेयाँ | 
सरतागर (ना०प्र०स० ८६३ ) 
श्याम (भगवान) सबल, हलधर आदि सखाओं" (अपने ही अ्ंशरूप 
जीवों) के साथ खेल रहे हैं। लीला हो रही हे--नाना प्रकार के रंगों के साथ | 
वह लीला|मय कपी-कभी जीवों पर कुृपित भी हो उठता हैं । बलराम ने ठीक 
ही व्यंग्य कपा-- श्रीकृष्ण कया जानें, खेज्ञ में हार-जीत क्‍या होती हे! न 

इनके माँ हैं, न पिता |” प्रभु का वास्तव में न कोई जनक है न जननी | 
ओर जीत का भी उत पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता | वह इन सबसे ऊपर हैं, 
कूट्स्थ हैं, कूट अथात्‌ अत्यन्त उच्च, उच्चतम शिखर की स्थिति में विराजमान। 
लीला में, खेल में, भाग लेने पर जीव उत्के निकट ही रहता हैं। वैसे भी 
दोनों सथुजा और सखा हैं | दोनों रुत श्रीर चित हैं। अभ्लु करे साथ रमण 
करने पर जीव में ग्रानंदांश भी आ जाता है। अतः जाति में जीव ब्रह्म से 
किसी प्रकार भी हीन नहीं है | यह ठीक है कि कृष्ण के पास गायें 
कुछ अधिक हैं | जीव अग्नि रूप प्रभु का एक स्कुलिंग हे। प्रश्ठ॒ ऐसे 
अनन्त स्फुलिंगों का पुज है, खोत है| श्रतः अ्रनन्त सफुलिंगों के रूप में 





१--बुहद ब्रह्म संहिता में प्रभु को जीवों का आत्मा तथा सखा कहा गया 
हैः-- त्वमात्मा सर्व जीवानां सखा च त्वे स्मापते |।”२-४३ 

हासत्र ४-४-२१ के अ्रशुभाष्य, पृष्ठ १४२८-२६ पर आचाय बल्लभ भक्त 
शोर भगवान के साम्य तथा सखाभाव के संबंध में लिखते हेंः--इतों5पि 
हेतोः पुरुषोत्तम स्वरूपमेव परम फलमिति ज्ञायते | यतः, सोडश्नते सर्वान्‌ 
कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चिता इति श्रतों भक्तसाम्यमच्यते । तन पुरुषोत्तमे 
एवं संभवति | यतः सख्यम्‌ दत्वा ततृकृतात्म निवेदनम अंगी कुर्बन्‌ 
अ्रति करुणु; स्वस्वरूपानन्दम्‌ अनुभावयन्‌ त॑ प्रधानी करोंति अन्यथा मक्तः 
श्रनुभवितुम्‌ न शकनुयात्‌ । युक्तम्‌ चेतत्‌ | प्राप्त फलं स्वाधीनम्‌ भवसत्येव 
अन्यथा फलत्वमेव नस्थात्‌। 


[| शट्ट८ | 


गायों की अधिकता स्पष्ट है| श्रानन्‍्द की मात्रा भी उसमें जीव से अधिक है। 
इसलिये उसका अधिकार जीव पर है ही। पर जीव इस आधार पर अपनी 
होनता मानने को उद्यत नहीं है, क्‍योंकि है तो वह ब्रह्म का ही अंश | 
अंश अंशी से पाथक्य का अनुभव क्‍यों करे 

सख्यमाव की भक्ति का जो निर्देश ऊपर किया गया है, उसमें 
प्रतीकों के आधार पर अध्यात्म भाव का श्राकर्षक रूप देखने को मिल जाता 
है। सूर का काव्य भाव-प्रधान है श्र भाव-जगत में समासोक्ति, श्रप्रस्तुत 
प्रशंधा आदि अ्रलंकार तथा प्रतीकवाद, ध्वनि, व्यंग्य आदि के आधार पर 
श्रोता, पाठक तथा भावक की विशिष्ट मनोदशाये विभिन्न भावों की ओर 
जा सकती है। सर का श्रध्ययन करते हुए हमने इस स्थिति का अनुभव 
अनेक बार किया, जिसकी कुछु कलक आगामी अध्याय में दिखाई देगी । 
जो भक्ति हरिलीला से सम्बन्ध रखती है, उसमें यदि इस प्रकार की भाव 
लीला के दशन होते हैं, तो कोई आश्चर्य की बात नहीं है। 


पृष्ठ अध्याय 


सूरदास ओर हरिलीका 


सूरदास ओर हारिलीला 


जैसा पीछे लिखा जा चुका है, पुष्टिमार्गीय भक्ति की विशेषता हरि 
लीला में चरिता्थ होती है । हरिलीला रसमयी है, आरानन्दमयी हे, परन्तु भक्त 
भगवान के जिस रूप की जब ओर जिस प्रकार भावना करने हें, भगवान उसी 
रूप में उस समय प्रकट होकर अपने भक्त की अ्भिलाषा को पूर्ण करते है ।* 
प्रभु के इस रूप को वेद ने बृघष्रम (वषक) ओर वृषत्रत कहकर पुकारा है। प्रभु 
का यह स्वभाव है, विरद और बाना है कि वे भक्त के मनोरथ को सफल करते 
हैं, उसके ऊपर शांति और सुख की वर्षा करते हैं | बेप्णव भावना के अनुसार 
लीलामय श्रीकृष्ण अ्रपने वासुदेव, प्रद्म म्न, अनिरुद्ध एवम्‌ संकर्षण व्यूहों से ब्रज 
में प्रकट हुए. थे ओर इन रूपों द्वारा उन्होंने मोक्ष, वंश-इृद्धि, धर्मोप देश तथा संहार 
कार्य किये थे | इन कार्यो के साथ भक्तों की श्रभिलापाये जुड़ी हुई हैं । 

श्रीमद्धागवत द्वितीय स्कम्ब, दशम अध्याय के प्रथम दी श्लोकों में सर्ग 
विरुग, स्थान, पोषण, ऊति, मन्वन्तर, ईशानकथा, निरोध, मुक्ति, और आश्रय 
इन दश विषयों का वर्णन है [ इन्हें हम हरिलीला के ही दश भेद कह सकते हैं । 
इनमें प्रथम पाँच मगवदन्वय रूप हैं | इनमें" भगवान कारण रूप से रहते हुए 
लीलायें करते हैं | अन्तिम पाँच में भगवान भिन्न रूप से दिखाई देते हैं। श्रत 
वें लीलाय॑ व्यतिरेंक वाली कहलाती हैं। आचाय॑ बल्लम ने इस स्थल के सुबो- 
घिनी भाष्य में इन दशविध लीलाओों की व्याख्या इस प्रकार की है;-- 

अशरीरस्य विष्णो: पुरुष शरीर स्वीकार: सर्ग:, पुरुषादू 
ब्रह्मादीनामुत्यतिः विसगें:, उत्पन्नानां तत्तन्मयोदया पालन स्थानम्‌, 

थतानामभिवृद्धि: पोषण, पुष्ठानामाचार ऊतिः तत्रापि सदाचारों 


जे 


१---३-३-१० के अशुभाष्य में परष्ठ १०१६ पर आचाय बल्लभ ' लिखते हैः 
ब्ह्मणो व्यापकत्वात्‌ लीलायाश्च तेन सह अमभेदात्‌ तथात्वात्‌ एकस्में 
भक्ताय यथा ब्रह्मणा सह लीलापदार्था आविभवन्ति तथैव तदेब अन्यत्रापि 
भक्तसमान देश श्राविभबन्ति इति | 


जनक. >नकन्‍न 


[| श्६ए | 


मन्वन्तरम्‌, तत्रापि विष्णु भक्ति रोश|नुकथा, भक्तानां श्रपब्चाभाबो 
निशरोधः, निष्प्रपण्चान्ा स्वरूपलाभो मुक्ति, मुक्तानां त्रह्मस्वरूपण 
अवस्थानम्‌ आश्रयः । 


श्शरीरी विप्सु का पुरुष-शरीर घारण करना सर्ग है। सर्ग स्वना को 
कहते हैं | यह रचना दो प्रकार की है: अलोकिक और लौकिक । त्रिशुणातीत 
लीला अलौकिक है, लौकिक सर्ग-लीला अद्टाईस तत्व श्रादि की उत्पत्ति है | 
आचाय बल्लम ने “सदंशेन जड श्रपि?, तथा “अ्रष्टाविशति तत्वानां स्वरूप॑ 
त्र वे हरि:” कहकर इस जगत को, रचना को, प्रभु का ही शरीर धारण करना 
माना है| स्वना के समय इसका आविभाव शोर प्रलय के समय तिरोभाव होता 
रहता है | स्वना के पश्चात्‌ जो ब्रह्मा श्रादि की उत्पत्ति होती है और उनके 
द्वारा जो काय होता है, उसे विसर्ग कहते हैं। जो उत्पन्न हुए हैं (प्रथ्वी आदि), 
वे अपनी-अपनी मर्यादा में रहते हैं, यही स्थान है| स्थितों की अभिवृद्धि पोषण 
है | यह भगवत्कृपा-साध्य है | श्रतः पोषण को भगवान का श्रनग्रह मी कहा गया 
है। भगवान के श्रनग्रह से पुष्ट जीवों का (तथा श्रन्यों का भी) श्राचार ऊति 
कहलाता है | यह आचार भगवन्मय होता हे इसमें जीव क्ृष्ण-वासना-प्रधान 
हो जाते हैं। सदाचार अर्थात्‌ श्रच्छे आचार की प्रवृति को मन्वन्तर कहते हैं । 
ईशानकथा भगवर्‌भक्ति-परक कथाश्रों का नाम है । भक्तों के अन्दर प्रपश्च का 
श्रभाव, मेरें-तेरेपन रूप संसार का विनाश ही निरोध है । प्रपश्ज-विहीन जीवों 
का स्वरूप-लाभ या क्ृष्ण-प्रास्ति ही मुक्ति है, ओर ब्रह्मस्वरूप में अ्वस्थिति का 
नाम श्राश्रय है | 
महात्मा सूरदास ने इसी आधार पर नीचे लिखे पद में दश-विध 
लीलाशं के नाम और उनकी व्याख्या दी है।-- 


श्री भागवत सकल गुन खानि । 
सग, विसग, स्थान अरु पोषण, ऊति मन्वन्तर जानि, 
इश, प्रतय, मुक्ति, आश्रय पुनि ये दस लक्षत होय । 
उत्पति तत्व सग सो जानो, न्ह्माकृता विसग है सोय ॥ 
कृष्ण अनुग्रह पाषण कहिये, कृष्ण वासना ऊति ही मानों । 
आले धर्मन की प्रवृत्ति जो, सो मन्वन्तर जानों ॥ 
हरि हरिजन की कथा होय जहाँ सो इशानु ही मानु। 
जीव स्वतः हरि ही मति धारे सो निरोध हिय जानु ॥| 


[ ए६३ | 


न्न्जै 


तजि अभिमान कृष्ण जो पाबे साई मुक्ति कहाबे। 

सूरदास हरि की लीला लाख कृष्ण रूप हे जाव। 
सरदास कहते हेः:--अभिमान छोड़कर यदि जीव इस भगवल्लीला के 
दशन कर सके, तो वह कृष्ण रूप हो जाता हैं ।* ग्ाचाय बल्लन ने इस हरिलील।] 
को नित्य ओर वर्षोत्तव पव्वा के रूप में प्रतिष्ठित किया था | नित्य की भावना 
में श्रीकृष्ण नन्द-भवन में बाल-भाव से और निकुझ्ञ में किशोर-भाव से यातः 
काल से लेकर शयन पय॑न्त नाना प्रकार की रसमयी लीलाग करते है | वर्षोत्सव 
पर्वों की भावना में पहुऋठ श्रादि की लीलायें सन्निविष्ट हैं, जिनका उल्लेख 
विगत अ्रध्याय में हो चुका हैं| ये लीलायें श्रीकृष्ण के जन्म समय अर्थात्‌ जन्मा- 
प्टमी से प्रारम्भ होती हैं। जेसा ऊपर लिखा जा चुका है, ये लीलायें नित्य और 
आनन्दमयी हैं | श्रानन्दमयता के दोनों पक्ष, साधन-पक्ष ओर ताध्य-पक्ष, इनके 
अन्तर्गत आ्राते हैं | आगामी प्रकरणों में इन बहु-विध लीलाओों में से हमने 
केवल सात लीलाओं का वर्णन किया है, जिनमें रासलीला, मुरली, गोपियाँ, 
, माखन-चोरी श्रौर चीर-हरण साध्य-पक्ष के अन्दर हैं तथा शेप दो दावानल- 
पान और अ्रस॒र्बंध नाम की लौलाय साथन-पक्ष में आती हैं| दुष्टता एवम्‌ 
दुष्टों का विनाश, असुर-बध, अन्त में आ्रानन्दमय परिणाम को ही प्रकट करता 
है | रासलीला श्रादि स्वतः स्वरूप से ही आनन्दमय हैं। भगवल्लीला में उभय 
पक्षों का समन्वय है ।* श्रत: उसके इन दोनों पत्षों के प्रमुख रूपों का ही उल्ल ख 


अ्ागामा सात प्रकरण से किया जायगा | 


१-सूरनिणय,प्रप्ठ १२३ (यह पद प्रकाशित सरतागर की किती भी प्रति में नहीं मिलता ।) 

२--१-१-११ के श्रणुभाष्य, पृष्ठ १८६ पर आचाय बल्लम ने मगवान की 
लीला में प्रविष्ट जीवों को प्राकृत गुण वाले प्रपञ्चन (शरीर) से रहित तथा 
गुणातीत प्रपञ्च (शरीर) को प्राप्त करने वाला कहा है। अ्रस्मात्‌ लोकात्‌ 
प्रत्य'*''*'प्राकृतरुण॑मय प्रपग्चमश्र तिक्रम्य गुणातीतं प्रपञ्च साज्षात्‌ लीलो- 
प्योगिनं प्राप्नोति इति अवगम्बते | लीला के लिए. उपयोगी यही रूप है, 
जिसे कृष्ण रूप हो जाना कहा जाता है | इसी प्रकार ४-२-१ के अ्रणु- 
भाष्य में एष्ठ १३०१ पर आचार जी ने इसी तथ्य का उद्घाटन इस प्रकार 
किया हैः--तथा पुरुषोत्तम लीलपया: अपि पुरुषोत्तमात्मकत्वात्‌ तत्र अगी- 
कार मात्रेण प्राचीन अशेष प्रावाहिक धर्म निवृत्तों शुद्ध जीवस्प पुरुणोत्तम 
लीलात्मक देहादिरपि तदीयत्वेन अंपत्नतें इति न अनुपपन्नम्‌ किश्वित्‌ | 

३--पीछे हरिलीला क्या हैं! ! शीर्षक प्रकरण में भी हमने सूजन एवम 
ध्वन्श दोनों पक्नों को हरिलीला के अ्न्तगंत स्थान दिया है | 
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रायलीला 
रासलीज्ञा--रास शब्द रस से बना है| रसो वे सः, श्रथात्‌ भगवान 
स्वयं रसरूप हैं, थ्रानन्द रूप हैं | उपनिषद में कहा हैः आनन्द रूप प्रभु से 
समस्त प्राणी प्रकट हुए हैं | यह रतरूप ब्रह्म केन्द्र है ओर उसकी परिधि है 
ब्रह्मांड का यह चक्र, जिसे उसकी लीला कहा जाता है | कहाँ तो वैष्णव भक्ति 
का आचार्यो द्वारा वर्णित यह आनन्द रूप जिसके मूल में आनन्द और परिणाम 
में भी आनन्द; और कहाँ ईसाइयों का वह घोर दुःखबाद एवं पाप-बोध की 
भावना [| मालूम नहीं पाश्चात्य विद्वानों ने भागवत भक्ति को ईसाइयों की 
यश्चित्त वाली मावना से केसे मिला दिया ! एखाट नामक ईसाई सम्त ने 
इनाइयों को श्राध्यात्मिकता-प्रिय ब्रत्ति को शास्त्र-सम्मत रूप झवश्य दिया था 
जिसमें पापबोध, संस्कारों का सुधार, पविन्रीकरण, महनीय भाव की अनुभूति 
ओर अन्त में प्रभु के साथ तादात्म्य माव की प्रघानता थी: परन्तु ईसाइयों का 
यह भाव वेष्णव धम की आनन्द भावना से एकदम विपरीत वेष्ण॒वों की 
रास्लीला इसी श्रानन्द-मावना के श्रनुभव करने का नाम है | 
वंगीय विद्वानों ने जहाँ वेष्णब भक्ति को विवेचना के आधार पर वैज्ञा- 
निके रूप दिया है, वहाँ उन्होंने रासलीला को मी विज्ञान-समस्त सिद्ध किया 
| इन विद्वानों की सम्मति में, बाह्य जगत में, भौतिक विज्ञान द्वारा श्नुमो 
दित, आकषरण का एक नियम पाया जाता है | इस अनन्त आकाश में अनेक 
सूय हैं | एक-एक सूर्य के साथ कई ग्रह और उपग्रह लगे हए | सय केन्द्र में 
है और वे समस्त ग्रह-उपग्रह उसके चारों ओर चक्कर लगा रहे है। आकर्षण 
को शक्ति इनको परस्पर सम्बद्ध किए. है, इधर-उधर गिरने नहीं देती | रासलीला 
में कृष्ण केन्द्रस्थ सू् है; राधा तथा अन्य गोपियाँ ग्रह और उपग्रहों के रूप 
में हैं 
इस विचार से भी अद्ध त एक और विचार है। भौतिक शास्त्र के 
आधुनिक अनुसंधानकताश्रों ने अपनी गवेषणा दारा सिद्ध किया है कि प्रकृति 
का एक-एक अ्रशु कई शक्तियों के समूह का नाम है| अशु का विश्लेषण करने 
से ज्ञात होता है कि उसके बीच में एक केन्द बिन्दु है, जिसके चारों ओर 
अनेक गति और प्रगति के तार चक्कर काट रहे इनमें अनन्त लहरें और 
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ग्परिमित कमन दें | रासलीला में वह केन्द्रीमूत कृष्ण अपने चारों और 
गोपियों के रूप में ऐसी ही लहर उत्पन्न कर रहा हैं | 

किसी-किसी विद्वान ने रासलीला का वणन शाश्वत नृत्य की भावना 
के रूप में किया हे | कहते हैं, यही तों शिव का नत्य है | इम-इसम डमरू की 
ध्वनि इस थआ्राकाश में फेली हुई अनन्त शब्द-ध्वनियाँ है. और शिव के पद- 
तल की कभी सम और कभी वियम गति लास्ब एवं तांडव नाम के नृत्य को 
जन्म है रही है | नृत्य का यही शाश्वत रूप रासलीला द्वारा प्रकद किया 
गया ह । 

एक विचार ओर भी रातलीला के साथ सम्बद्ध है, जिसके अनुसार यह 
लीला शुद्ध रूप से अध्यात्म क्षेत्र की घटना है। श्रध्यात्म पक्ष में कृष्ण 
परमात्मा हेओर राधा तथा गोपियाँ अनेक जीव | वृन्दावन ( श्राचाय बल्लभ का 
गोकुल) सहख दल कमल है | यहीं तो श्रात्मा श्रौर परमात्मा का मिलन 
होता है। परन्तु जैंता प्रथम ही कहा जा चुका है, वैष्णव पुष्टिमार्गीय विचारों 
के अ्रनकल आत्मा ओर परमात्मा मोक्ष में भी मिन्न-भिन्न रहते है | मुक्त जीव 


परमात्मा के साथ क्रीड़ा करते हैं. उसकी लीला में भाग लेते हैं। गोपिकार्ये 


भी रासलीला -में कष्ण के साथ खेल खेलती हें 
ऊपर लिखे विचारों से कम-से-कम एक बात अवश्य सिद्ध होती है कि 
रासलीला एक प्रकार का रूपक है। श्रमरकोष में विशाखोा नक्षत्र का एक 
नाम राधा भी दिया है। थह नक्षत्र कृत्तिका नक्षत्र से चोदहवां नक्षत्र है। 
पहले नक्षत्र-गणना कत्तिका से होती थी। इस गणना के अ्नसार विशाखा 
ग्रथात्‌ राधा नक्षत्र ठीक बीच में पड़ता हैं। बष्णव भक्ति में राधा कृष्ण की 
पूरक शक्ति मानी गई हैं और रास में खबंदा कृष्ण के साथ रहती है | श्रतः 
रास-मंडल के मध्य में स्थित होने के कारण, कम-से-कम, रास-मंडल के अनुसार 

उसका प्रधान स्थान हैं | 

रास में राधा का परकीया रूप :--यहाँ प्रश्न होता हे कि लौकिक 
परिवेश में कृष्ण का राधा के साथ क्‍या सम्बन्ध है ? वह स्वकीया हैं अथवा 
परकीया ! महाभारत, विष्णु पुराण और हरिवंश पुराण में कष्ण को र्त्रियों के 
नाम दिये हैं, जिनमें सत्यभामा, रुक्मिणी, जाम्बबती अ्रादि नाम शझ्ञाते हैं, 
रस्‍तु राधा का नाम नहीं श्राता | राधा को किसी भी प्राचीन प्रन्थ में कृष्ण 
की पत्नी नहीं कहा गया हे | तो क्या राधा परकीया हैं १ सूर ने ऐसा नहीं 
।। उसने अपने सूरसागर में राधा ओर कष्ण का विवाह बड़ी धूमधाम के 
ताथ कराया है। परन्तु चेतन्य सम्प्रदाय में राघा को परकीया ही माना गया है। 
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यही नहीं, बंगीय वैष्णव शाखा में परकीया प्रेम को सर्वश्रेप्ठ स्थान दिया गया है। 
इसे प्रेम की चरम सीमा माना गया है। कतिपय विद्वानों ने इस परकीया प्रेस 
का मूल ऋग वेद तक में दूं ढ़ निकाला है ओर उसको दशन को आधार भूमि 
पर ला खड़ा किया त पक्ष के विद्वान कहते. है कि इसवी सन्‌ के आतपास 
शाक्तों का एक रुम्प्रदाय पराशक्ति की उपाप्तना छ्री रूप में करता था | 
त्रिपर सन्दरी के ताथ घुलमिल जाना इनकी साधना का श्रन्तिम लक्ष्य था| 
इसी शक्ति के नाम बोढ़ों में प्रशा पारमिता और तारा आदि के रूप में 
स्वीकृत हुए हैं | श्रन्य विद्वान ऐतिहासिक दृष्टि से इसकी व्याख्या करते है । 
बे कहते हैं कि तन्‍्त्र मत आदश-अ्रप्ट बोद्ध संघों से उत्पन्न हुआ। बोद्ध धरम 
की पतितावस्था ने लोक में अ्बाध व्यभिचार फेला रक्खा था | हमारे रुमाज 
के अ्रनेक दोष उन दिनों नग्न रूप में प्रकद हो गए थे | आ्राचायों ने इन दोषों 
को घामिकता के बन्चनों में लपेटना चाहा और परिणामत: परकीया प्रेम की 
उत्पत्ति हुई ' 
बंगीय विद्वान जिस तत्व पर इतना बल देते हैं, वह उत्तरी भारत में 
कभी ग्राद्य नहीं हुआ | कदाचित्‌ इसीलिए बल्लभ सम्प्रदाय में राधा तथा श्रन्य 
गोपियाँ को परकीया नहीं समझा गया | भागवत में इस सम्बन्ध की एक 
कथा है ; एक बार कष्ण अन्य गोपालों के साथ गाय चरा रहे थे | ब्रह्मा ने 
इन गायों श्रौर गोपालों को चुराकर छिपा दिया। कृष्ण ताड़ गये और 
उन्होंने अपनी शक्ति द्वारा उतनी ही गायों और गोपालों का रूप धारण कर 
लिया | इसी वर्ष गोपियों का विवाह हुआ । साल भर बाद जब ब्रह्मा ने 
गायों श्रौर गोपालों को लौटा दिया तो किसी भी गोपाल को अपने विवाह की 
स्व्रृति नही थी, श्रतः वास्तव में गोपियों का विवाह कुष्ण रूप गोपालों से हुआ 
था। यह है भागवतकार की स्वकीया प्रेम की आधार भूमि | समाज में जिन 
बातों से विज्ञोभ उत्पन्न होता है डन बातों को कोई श्राचाय दाशंनिक रूप 
देकर भले ही टालना चाहे, परन्तु समाज से उसे स्वीकृति प्राप्त नहीं होती | 
इस सामाजिक अड़चन को दूर करके बल्लभ सम्प्रदाय वालों ने वैष्णव भक्ति 
को लोक-सम्मत रूप दे दिया । 


दो मौलिक विचार:--इसी सम्बन्ध में वैष्णव मक्ति-भाव से उत्पन्न 
दो मोलिक विचार भी स्मरणीय हैं। एक है, बौद्ध धर्म के पतन से लेकर 
यवन काल तक फेली हुईं विल्लासिता को, व्यभिचारी प्रेम को, भगवान के प्रति 
उन्मुख कर देना श्रौर इस प्रकार मानव की कलषित मनोब्ृत्ति को वासना 
की कदम से निकाल कर भमगवद्धक्ति रूपी बरिसल में परिवर्तित कर देना। 


दसरा विचार हे वेराग्य को, निन्त्ति परायणता को. प्रद्ृत्ति मं परिणत कर देना | 
वैराग्य की यह मावना जिसने हमारे हृदयों में घर कर रक्खा था शोर जिसके 
कारण हम संभार को मिथ्या समझने लगे थे, भक्ति की इस प्रबल धारा में 
बहकर न जाने कहाँ विलीन हो गई | कप्णु की बाललीला एवं रामलीला में 
मग्न होकर मानव-मन खिन्नता से पथक्‌ , उदासीनता से दूर ओर नैराश्य से 
हटकर घर के मंगल कार्यो में तचर होकर भाग लेने लगा। वैष्णव घम की 
यह देन श्राय जाति के लिए रामबाण श्रौषधि रिद्ध हुई | धन्य हें वें कवि 
जिन्होंने श्रपनी वाणी द्वारा इस भक्ति का जनता में प्रचार किया | 

सर की रासलीला[--ऊपर जिस लीला के सम्बन्ध में हमने कुछ 
विचार प्रकट किये हें, उसका बर्णन विष्णु पुराण, हरिवंश पुराण,श्रीमद्धागवत 
ओर ब्रह्मवेबर्त प्राण में भी पाया जाता है| सर ने इस रासलीला का वणन 
श्रीमद्धागवत की रासपंचाध्यायी से लिया है। पर, जेसा हम लिख चुके हैं, . 
भागवत में राधा का नाम नहीं आता । भगवान की एक ऐसी आराधिका 
गोपी का वर्णन अवश्य आता है, जिसे वे सर्वाधिक प्यार करते थे | सूर ने इसी 
गोपी को राधा नाम दिया है | 

यद्रपि बल्लभमसम्प्रदाय के अनुया यियों ने परकीया के स्थान पर ध्वकौया 
गो महत्व दिया है, परन्तु व्यवहार के ज्षेत्र में वंगीय वेंप्शव शाखा से 
व्रेभी प्रभावित जान पड़ते हैं| तमी तो उम शरचन्द्रिका--घात निमल विभा 
वरी में जब रास प्रारम्भ होने से पूब मोहन की मुरली बजती है, तो गोपिकायें 
श्रपने समस्त गहकायों का परित्याग करके, आय-मर्यादा का उल्लंघन करती 
हुईं श्रनेक विध्न-वाधाश्रों के होते हुए भी, शीतल-मन्द सुगन्ध समीर से मादकतरंग- 
संकल यमना-तट पर जा पहुँचती हैं| सर इस समय का वणन करते हुये लिखते है ;--- 


जब मोहन मुरज्नी अधर धरी । 
गृह व्यवहार थके आरज पथ तजत न संक करो ॥ 
पद्‌-रिपु पट अटक्यो आतुर ज्यों उन्नटि पल्लटि उबरो। 
सुरसागर (ना०“प्र०्स० १२७७) 
जबहि बन मुरली ख्वण परी । 
चकृत भई गोप कन्या सब काम धाम बिसरी ॥ 
कुल मरजाद वेद की आज्ञा 'नेकहु नाहिं डरी। 
जो जेहि भाँति चली सो तेसेई निशि बन कुठ्ज खरी । 
स॒त पति नेह, भवन ज़न शंका, लज्जा नाहिं करी !| 
सूरसागर (ना“्प्र/्स७ १६१८) 


[ २६८ ] 


मुरली मधुर बजाई स्याम। 

मन हरि लियो भवन नहिं भावे व्याकुल त्रज की बाम ॥ 

भोजन भूषण की सुधि नाहीं, तनकी नहीं सेभार। 

गृह-गुरुलाज स॒त सौ तोणर्यों डरी नहीं व्यवहार ॥ 
सूरसागर (ना“०प्र०्स० १६०७) 


मुरली सुनत भईं सब बोरी । 
छुटि सब लाज गई कुल कानी,छसुनि पति-आरज-पंथ भुलानी ॥ 
सरसागर, दशम स्कन्ध, पृष्ठ ३३१८,३१३६ 
इन गीतों में सूर ने जिस ग्राय-पथ, कुल-मर्यादा, वेद की थराज्ञा, सुत 
पति-स्नेह, भवन-जन-शंका, ग्‌ रु-ग्रहटलजा आदि के परित्याग का उल्लेख 
किया है, वह परकीया प्रेम को ही श्रभिव्यज्ञित कर रहा है। नीचे लिखे पदों 
में विश्व-विमोहक मुरली-ध्वनि के प्रभाव को देखिये:-- 
जब हरि मुरली नाद प्रकास्यों । 
जंगम जड़, थावर चर कीन्‍्हे, पांहन जलज विकास्यो ॥ 
स्वगे पाताल दसोी दिसि पूरन, धुनि आच्छादित कीन्‍्हों। 
निसि बर कल्प समान बढ़ाई, गोपिन को सुख दीन्‍्हों।। 
ममत भये जीव जल थत्न के, तन की सुधिन सभार | 
सर स्याम मुख बेन मधुर सुनि, उलटे सब व्यवहार ॥५२ 
सूरसागर (ना“्प्र-्स० १६८४) 
मुरली गति विपरीति कराई। 
तिहूँ भुषन भरि नाद समान्यों राधा रवन बजाई ॥ 
बछरा थन नाहीं मुख परसत, चरत नहीं ठृण घेनु । 
जमुना उल्टी धार चल्ञी बहि पवन थकित सुनि बेनु । ५३ 
सरसागर, पृष्ठ ३४७ 
मुरली की इस ध्वनि को सुन कर ऐसी किस में सामथ्य थी, जो चुपचाप 
बंठा रहता | जो मरली यमना की धारा को उलट कर बहा सकती है. पवन 
को मूक, चन्द्र को स्तव्ध और सुर-गंधर्वों को व्याकुल बना सकती है, जिसकी 
ध्वनि को सुनकर गाय चरना छोड़ देती है, बछुड़े दूध नहीं पीते, शिव की 
समाधि भंग हो जाती है, खग, म॒ग, तरु, सुर, नर, मुनि आदि सब पर जिसके 
अबाध अधिकार है, उसको ध्वनि कान में पड़ते ही गोपिकायें कुल-लजा को दूर 
. करती हुईं कृष्ण के पास पहुँच हो तो गई ! कसा जादू है इस मरल्िका में !! 
सर कहते हैं;-... 
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लें है नाम सवनिक्कौ टेरै, मुरली ध्वनि घर ही के नेर। 
धजागर (ना>प्र०>सम० १६ ०७) 
तथा 
राधिका-रवन बन भवन सुख देखि के अधर घरि बेनु सुललित वजाई। 
नाम ले ले सकल गोप कन्यान के सव॒न के खबण वह धुनि सुनाई। 
सरसागर (ना०्प्रण्स ० १६० ६) 
मुरली की ध्वनि कानों में पड़ते ही प्रत्येक गोपी ने अ्रनुभव 
किया जेसे उम्मी का नाम ले लेकर मुरली उसे ही बुला रही हे :? सोलह 
सहसख्त गोपिकाये ओर प्रत्येक का नाम पुकारती हुई वंशी की एक-एक ध्वनि; 
संदेश भी सबके लिए प्रथक-प्रथक; अद्धत है यह मुरली ! यह जिसको जिस 
टेग से चाहती है, वेसा ही संदेश उसके कानों में अपनी ध्वनि से दाल देती 
है। मुरली क्या है, मानों भगवान की कार्य-साधिका यन्त्र रूप माया है 
जो विश्व के समग्र भूतों को अपने अपने कार्य में निर्त कर रही है। ओर यह 
कार्य क्या है ? संसार के इस संसरण का, प्रत्येक व्यक्ति के स्व-कतंव्यपालन 
का क्या भाव है ! यह भाव एक ही है, अपना-अ्रपना कार्य करते हुए उधर 
ही दोड़ लगाना, उसी केन्द्र में समा जाना | गोपिकाशों का कऋृष्ण के पास 
जाना अ्रध्यात्म पक्ष में जीवात्माश्रों का परमात्मा की श्रोर डन्मुख होना है| 
जो धारा संसार की श्रोर बह रही थी, उसे उलट कर इंश्वर की शोर वहाना 
है। तभी तो सर लिखते हेंः-- 
मुरली स्यथाम अनूप बज्नाई। विधि मर्यादा सबनि आुलाई 
निसि बनको युवती सब धाई। उलटे अंग अभूषण ठाई ॥ 
कोऊ चलि चरण हार लपटाई | काहू चौकी भुजनि बनाई ॥ 
अंगिया कटि लहेंगा डर लाई । यह सोभा बरनी नहिं जाई | 
सूरसागर (ना“०प्र०्स० १६०७) 
गोपियों की जो वृत्ति णहस्थी में, संसार में, रमण कर रही थी, 
वह मुसलीनाद सुनते ही इधर से हट परमाथ की ओर लग गई | साधक साधना 
करता हुआ कमी-कभी अ्रनुभव करता है, जेसे कोई उसे बुला रहा है | 
गोपिकाश्रों को भी ऐसा ही अ्रवुभव हुआ और वे चल पड़ीं॥ नशे में चूर 
मतवाले मनुष्य को अपने तन-बसन का स्मरण नहीं रहता, गोपियों की भी 
१--गई सोलह सहस हरिपे, छाँड़ि सुत पति नेह ।।६३।|पृष्ठ ३४० 
द द सूरतागर (ना»प्र०्स० १६२४) 


, 


ऐसी ही दशा है| वे भी क्षप्ण-दशन के नशे में मतत्राली बनी हुई हैं | तभी 
तो हार चरणों में लिपटाया जा रहा है ओर चोको भुजाश्रों में पहनाई जा 
रही है। सब अ्रंगों में उलटे आमभूपण घारण किये जा रहे हैं, पर यह सत्र हो 
रहा है, घर की निशा से निकत कर क्रप्ण की चाँदनी के दशन करने की 
वुन में | अँधेरे में भला कोन रहना चाहेगा ? 
जाको मन हरि लियों स्याम घन, ताहि सेभारे कोन 
जिसकी व॒त्ति उघर फिर गई है, वह इधर की संभाल क्‍यों करने 
लगा १ गोपिकार्ें चल पड़ीं, पद-रिपु कंट्कादि रूपी विध्नों को जेसे- 
तेसे पार करती हुई, क्रष्ण के पास पहुँचीं। परन्तु यद् क्‍या ! क्रप्ण तो उन्हें 
डाट रहे हैं, कहते हैं : निशीथकाल में श्रपने पतियों को छोड़ कर तुम यहाँ 
केसे आ गईं ? आय-मर्यादा की यह अवहेलना ! जाओ, जाओ, लौट जाश्रो, 
जाकर घर में पति की सेवा करो | यही नहीं, कृष्ण गोपियों को मर्यादा-पालन 
का उपडेश भी देते हुए कहते हैँ--- 
यह विधि बेद मारग सुनो । 
कपट तजि पति करी पूजा, कहयो तुम जिय गुनो । 
कन्त मानहु भव तरोगी, और नहिंन उपाय । 
ताहि तजि क्यों विपिन आई कहा पायो आय ॥ 
बरध अरु बिन भागहू को, पति भजों पति होय 
समूरख होई रोगी, तजे नाहीं जोय॥ 
में पुनि कहत तुमसों, जगत में यह सार । 
सूर पतिसेवा बिना क्‍यों तरोंगी संसार ॥७०२॥एष्ठ ३४१ 
ह सूरसागर ( ना“०प्र०्स० ३६१४ ) 


एक आय सदगहस्थ की मादा यही है. जो सर के इस पद में प्रकट 
हू ओ 
ह है | सरसागर के रासलीला श्रध्याय में यहाँ तक गोपियों का परकीया भाव 
ही प्रकट हुआ है । पर क्ृष्ण द्वारा की हुई परकीया भावरूपी भत्सना को 
क्यों गोपियों ने आँख मीच कर स्वीकार कर लिया ? नहीं, गोपियों को इन 
पदों में व्यावहारिक रूप से परकीया कहा गया है. जो प्रातिभासिक सत्ता के 
अन्दर स्थान पाता है। वास्तव में उनका ग्रेम पासरमा्थिक दृष्टि से स्वकीया 
का ही प्रम है। तभी तो गोपियाँ कहती है:--- 


तुम पावत हम घास न ज्ञांह | 
कृह् जाइ लेहें त्रज में हम यह द्रसन त्रिमुवन में नाहिं 


| २७१ | 


फ 


तुम हू ते त्रज हितू कोइ नहिं कोटि कहाँ नहिं मान ॥| 
काके पिता, मात हैं कार्क, काह हम नह जान । 


काके पति सत, मा 


? 


५ 


के. 


ह्ृ $ बर हैं कहा पठावत ॥। 
केसी परम, पाप हैं नि.स ऋकरादत | 
हम जानें केबल तुमही को आर बृथा सखार ॥ 
सूर स्याम निठ्ुराई तजिये तज्िये बचन बिनु सार ॥»॥ 
सूरतागर ( ना०्प्र०्स० १६३६ ) 
धाड़ मार कर रोती हुई गोपियों की इस कातर एवं व्याकुल वाणी 
को सन कर क्ृप्णु ने उनके अनन्य प्रेम का श्रनुभव किया:-- 
हरि सुनि दीन बचन रसाल । 
बिरह व्याकुल देखि वाल। भरे नेन विसाल ॥ 
भ< > >< ५८ 
हरप वाणी कहत पुनि पुनि घन्य धमि ब्रजलाल। 
सर प्रभु करि कृपा जोहयो सदय भये गोपाल ॥१८॥ 
सुरतागर (ना०ग्र०5० १६४६) 


बे 


कर, 


् 


3। 
केस 
। 


| 


भक्त की बेदना का अनुभव करके भगवान द्ववित हो गये ओर गोपियों 
के प्रेम को धन्य-घन्य कहने लगे | ४ 
रास प्रारम्भ हुआ | कितना सुहावना समय है |शरद कालीन निर्मल 
न में पूर्ण चन्द्र का प्रकाश, रोम-रोस में मादकता की तरंगे उत्मन्न करने 
वाली शीतल मद रुगंधित वायु, परम रुचिर यमुना का तठ !! सर कहते है 
आजु निसि सोमित सरद सुहाई | 
सीतल मन्द सुगन्ध पवन बहे रोम रोम सुखदाई | 
यमुना पुलिन पुनीत परम रुचि रचि मण्डली बनाई। 
राधा वाम अंग पर कर घरि सध्यहि कुबर कन्हाई ।॥६६।|४० ३४० 
सूरसागर (ना०प्र०ण्स० १७४६) 


५ 


किननाशनननननथ, 


/ 


राधा श्रोर कृष्ण बीच में है। चारों ओर गोपियाँ हैं | बेसा ही समय 
बेंसा ही शोदय और बेंती ही हादिक- प्रेम की उमंग ! रासलीला क्या है, मानों 
भगवान का एक एक आत्मा के साथ तद्र प हो जाना है। पहले राधा! के साथ 
तत्य प्रारम्भ हुआ | सर के शब्दों में ही सुनियेः 
कुए्डल संग ताटंक एक भये युगल कपोलनि माह | 
एक उरग मानों गिरि ऊपर हर ससि उदय कराई।॥ 


| २७२ | 


' चारि चकोर परे मनों फंदा चलत हैं चंचलताई ॥ 
उडुपति गति तजि रहूयो निरखि लजि सूरदास बलिजाई ॥। 
व सूरतागर (ना“प्र०्स० १७४६) 


रास में राधा और क्रष्ण दो नहीं मालूम पड़ते | दोनों मिलकर एक 

हो गये हैं | कृष्ण के कुण्डल श्रोर राधा के ताटंक अ्रब प्रथक-पथक दिखलाई 
नहीं देते | दोनों कपोलों पर उनकी ऋलक भर पड़ रही है, यह ऋलक सप के 
ने लहर ले रही है। राधा के स्तन रूपी प्वत के ऊपर राधा ओर कृष्ण 
दोनों के दो मुख दो चन्द्रमाओं के समान उदय हो रहे हैं। दोनों की दो-दो 
मिलकर-चार आंखें चञ्नल हो रही हैं। एक दसरें के जाल में फँसी हुई हैं। 
ओर वह वास्तविक चन्द्रमा ? वह देखता है | मेर जेसे दो-दो चन्द्र आज प्रथ्वी 
मण्डल पर अपूर्व लीला कर रहे हैं, श्रतः वह देखते ही लजित हो जाता है 
ओर अपना चलना छोड़कर चुपचाप खड़ा हो जाता है | हाँ, यह रासलीला 
ऐसी ही हैं। वह देखो, विमानों में बेठ कर देवता भी इस रास दृश्य को देखने 
के लिये आ गये ओर ब्रजबालाओं को धन्य-घन्य कहते हुए. उनके ऊपर पुष्पों 
की वा करने लगें। धन्य है वह बदृन्दावनधास, जहाँ उत ल्ीलापुरुषोत्तम ने 


ऐसा श्रद्मृत रास किया ! 


शिव, शारदा ओर नारद, किन्नर, गन्धवे ओर मुनि सभी तो इस रास- 
व्श्य के धृष्टा बने हुए है| देवांगनाव तो तरस रही हैँ, चाहती हैं, वे भो 
त्रजबालाय होतीं, तो इस रस्कि-शिरोमणि के साथ कुछ तो रस का श्रास्वादन 
कर सकतीं | अरे यह नहीं, तो इन्दावन की लताय और ब्ृक्ष ही वें बन बातीं । 
किसी प्रकार उप्त नटनागर का सामीष्य तो प्राप्त हो ! 


हमको विधि ब्रज वधू न कीन्ही कहा अमरपुर बास भये | 

बार बार पछिताति यहे कहि सुख होतों हरि संग रखे | 

कहा जन्म जो नहीं हमारो फिरि फिरि ब्रज अवतार सलो ६ 

वृन्दावन द्रमलता हूजिये करतासों माँगिये चलो ॥३२॥ एष्ठ ३४४ 
सूरसागर (ना०“प्र०स० १६६४) 


रास अपनी चरमसीमा पर पहुँचत है। सोलह सहख गोपियाँ, पर 
खत्य की द्र त गति द्वारा सबको कृष्ण अपने ही साथ क्रीड़ा करते दिखाई पड़ते 
हैं | एक गोपी में समाया हुआ एक कृष्ण और एक कृष्ण में समाई हुई एक 
- गोपी | उप्र अन्तर्यामी,  घट-घट-व्यापक छुंबीले की सत्र फेली हुई छुबि का 
कुछ ठिकाना है ? सर जता क्रांतदर्शो कवि ही उसे कुछ-कुछ समझा ओर 


| २७३ ] 


समक्ता सकता हे | नौचे के पद में उत अलौकिक पारखी द्वारा श्रम भृत॑ रास 
लाला का दृश्य देखिए :- 
माना माई घन घन अन्तरदासिनि | 
घन दामिनि दामिनि घन अन्तर, सामसित हरि ब्रजभामिनि ॥ 
यमुन॒ पुलिन मल्लिका मनोहर सरद सुहाई यामिनि | 
सुन्दर ससि गुण रूप राग निधि, अंग अंग अभिरामिनि ॥ 
रच्यो रास मिलि रसिकराइसों, मुद्ति भईं ब्जभामिनि | 
रूप निधान स्याम सुन्दर घन-आननन्‍्द मनविश्लासिनि ॥ 
खन्‍जन मीन सराल हरन छवि भरी भेद गज गामिनि। 
को गति गुनही सूर स्थाम संग काम विमोहयों कामिनि ॥३४७॥ 
सरसागर (ना“०प्र०स० १६६६) 
एक बादल अपनी उमड़-बुमड़ के साथ श्याम-कांति लिए हुए प्रत्येक 
स्थान पर विद्यमान हैं, जिसमें क्षण-क्षण क्षणदा का प्रकाश हो जाता है | यह 
विद्य त-प्रभा अपनी चमक-दमक को लिए हुए राधा और गोपियों का ही तो 
रूप है; घनश्याम तो घन रूप है ही | इस दृश्य से ऐसा प्रतीत होता है, जैसे 
एक ही समय कृष्ण प्रत्येक गोपी के साथ दृत्य में निमस्न हो रहे हों, रसिक- 
राज श्रीकृष्ण के साथ तद्र प बनी हुई ब्रजबालाय हृष-पुलक से श्रोतप्रोत् हो 
रहो है | खज्ञन, मीन तथा मराल' की शोभा को अपनी अमनन्‍्द छुवि से पराजित 
करने वाली इन अनिन्ध रास-विहला गोपियों की गति का कोई क्‍या वर्णन 


करेगा ! 

रासलीला की कला-ताल का तारतम्य भी देखिये:-- 

विराजत मोहन मण्डलरास । 

स्यामासुधा सरोवर मानो क्रीडत विविध विलास ॥ 

त्रजजुबती सत यूथ मण्डली मिलि कर परस करे । 

भुजमूनाल भूषन तोरन युत कव्चन खम्भ खरे।॥ 
दु पदनन्‍्यास मनद मलयानिल, विगलित सीस निचाल । 

नील पीत सित अरुन ध्वजाचल सीर समीर मकोल ॥ 

विपुल पुलक कब्-्चुकि बंद छूटे हृदय अनन्द 'भये। 

कुच युग चक्रवाक अवनी वजि अन्तर रनि गये।॥ 

द्सन कुन्द दाडिस चुतिदामिनि प्रगटतव ज्यों दुरिजात। 

अधर बिम्ब मधु अमी जलदकन ग्रीतम बदन समात ॥ 
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गिरत कुसुम कबरी केसन ते टूटत है उर हार । 
'सरद्‌ जलद मु मन्द क्रिर्तकन कहूँ कहूँ जलधार ॥ 
प्रफुलित बदन सरोज सुन्दर अति रस राग रेंगे। 
पुष्कर पुएडरीक पूरन मनु खब्जन केलि खगे॥ 
प्रथु नितम्ब कर भीर, कमल पद, नखमनि चन्द्र अनूप | 
मानहुँ छुब्ध भयों वारिजदल इन्दु किये दसरूप ॥ 
स्र,ति कुएडल धर गिरत न जाबति अति आनन्द भरी | 
चरन परस ते चलत चहूँ दिसि मानहूँ मीन करी ॥। 
चरन रनित नू पुर कटि किंकिनि, करतल ताल रसाल । 
तरुनी तनय समेत सहज सुख मुखरति मधुर मराल |। 
बाजत ताल मृदंग बाँसुरी, उपजति तान तरंग। 
निकट विटप मनु ट्विजकुल कूजत, वयबल बढ़े अनंग ।। 
सकल बिनोद सहित सुर ललना मोहे सुर नर नाग। 
विथकित उडुपति बिम्ब बिराजत श्रीगोपल्ल अनुराग ॥। 
याचक दास आस चरनन की अपनी सरन बसाव | 
: मेन अभिलाष खव॒न जस पूरित स्रहि सुधा पिआव । |६४॥।। 
५ सूरतागर (ना०्ग्र०स० १७४४) 
ऊपर के पद में ब्रज की इन युवतियों का हाथ पर हाथ रकखे हुए, 
मूदुल पद-विन्यास पढ़ते ही बनता है, जिममें रास करते हुए कभी उनके शिर 
से वस्त्र नीचे खिसक जाता है, केशपाशों में गुथी सुई कुसुमों की माला नीचे 
गिर पड़ती है, हार में पिरोये हुए मोती इधर-उधर बिखर जाते हैं. और कानों 
के कुएडल धृरथ्वी पर गिर पड़ते हैं, चरणों की गति से नूपुरों की शिंजन जब 
रुनकुन करने लगती है, तो कटि में पड़ी हुई किंकिणी उसके साथ ताल 
मिलाने लगती है, और करताल से उत्पन्न सुन्दर तालिका की ध्वनि उसके 
ताथ समवेत श्वर हो स्वर्गीय समाँ बाँध देती है | साथ ही मुदंग, मुरज, मुरली 
आ्रादि अनेक वाद्य बज रहे हैं। रासलीला के इस रतीले राग से व्योम में 
विमानस्थित देवडृन्द श्राश्चर्य-चकित हो रहा है और तारकावलि टकटकी 
लगाये इस दृत्य के निरखने में निमग्न' है। और श्रन्था सूरदास ? वह भी 
चाहता है, इस अमृत का अनवरत आ्रास्वादन करता रहे | 
कितना श्रद्‌भुत इस रास का अभाव है। हन्त सूर की तो सम्पति ही 
कितनी १ इस रासलीला ने तो नारद जैसे मुनीश्वर, शारदा जेसी विद्या की 
अधिष्ठात देवी श्रौर शिव जैसे योगीश्वर तक को आत्मविश्म त कर दिया, शिवजी 
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पैनल बन 


ही नहीं, नारायण तक मुख्य हों गये, शरीर अपनी प्रियतमा रमा कह 
लगे, प्यारी, सुनो, सुनो, आज श्यास बन म॑ बिहार कर रहे है। जित सुख 
विल्ात में ग्राज ब्रजांगनायँ मग्न हे, वह सुख हमारे सोग्य में कहाँ ? धन्य हें 
ये ब्रजवासाय !! 


रास रस मुरली ही तें, जान्‍यो | 

स्थाम अधर पर बैठि नाद कियों मारग चन्द्र हिरान्यों॥ 
धरनि जीव जल थलत्न के सोहे, नम मण्डल सुर थाके। 
तृण, द्रम, सलिल, पवन गति भूले, खवब॒ण सब्द परयो जाके ॥ 
बच्यों नहीं पाताल रसातल, क्ितिक उर लों भान ! 
नारद सारद सिव॒ यह भाषत, कछु तन रहयो न सयान || 
यह अपार रस-रास उपायो, सुनयों न देख्यों नेन। 
नारायण ध्वनि सुन ललचाने, स्थाम अधर सुनि बेत || 
कहत रमा सों सुनि सुनि प्यारी, विहरत हैं बन स्थास। 
सर कहा हमको वैसो सुख, जो विजसति जज वाम ॥ ४५ ॥। 

है सूरतागर ( ना०प्र०्स० १६८७) 


और सबसे बढ़कर तो रास-रस का स्वाद मुरली को मिला। वही तो 
श्याम-अधरों पर बैठी हुई शब्द कर रही है| चन्द्रमा का मांग विस्मृत हो जाना 
वो साधारण बात दै। देवताशं के मुग्ध होने में भी कोई विशेषता नहीं । पर 
तिनकों और वृक्बावलियों से तो पूछो, इन्हें काठ क्यों मार गया £ अरे, ये 
बिचारे क्‍या करें, जल और पवन तक अपना बहना मूल इस नाद-निनादिनी 
में बहने लगे हैं। पाताल, रसातल और तलातल भी तो न बच सके, इध 
रस-प्रवाह में सभी बरबस बढ़े जा रहे हैं । 


इसी रास के बीच में सूर ने राधा-कृष्ण का विवाह कराया है। इस 
विवाह का सूर ने बड़ा ही सांगोपांग वर्णन किया है। कृष्ण की प्राप्ति के 
लिए राधा ब्रत रखती हैं । यसुना के पावन पुलिन पर बेदी बनती है। कुल्ल 
मगडप का कार्य करते हैं | मुरली निमन्त्रण देकर गोपिकाश्रों को बुला लाती 
है। गोपियाँ वर-बधू का ग्रन्थि-बख्धन करती देँ। भाँवें पड़ती हैं और 
बड़ी धूम-बाम के साथ विवाह को विधि सर्माप्त होती है। सर ने यहाँ 
गालियों भी दिलवाई हैं, जिन्हें पढ़कर केशवक्॒त रामचन्द्रिका की गालियाँ 
याद आजाती हैं। कंकन खोलने के समय का दृश्य भी चमत्कारथुक्त हैं। 
विवाह के इस प्रसंग का समावेश करके सूर ने राधा के परकीया भाव का सह 
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रूप से निराकरण कर दिया है। विवाह के पश्चात्‌ फिर रासलीला ग्रारम्भ 
होती है । 
विवाह होने के पश्चात्‌ राधा को गयव हुआ | उसने समझता, यह रास- 
लीला उसी के लिए हुई है, यह तारा समाँ उसी के लिए जोड़ा गया है। वह 
है समस्त गोपियों में पट्रानी, फिर गर्ब का क्‍यों न अ्रतुभव करें ! सूर 
लिखते हैं:-- 
तब नागरि जिय गव बढ़ायो। 
मों समान तिय और नाहिं कोड, गिरिधर में ही बस करि पायो | 
ग्रीइ जोइ कहत, करत सोइ सोइ पिय, मेरे हिंत यह रास उपायों | 
सुन्दर चठुर ओर नहिं मो सी देह धरे को भाव जनाया॥ 
सूरतागर ( ना०प्र०ण्स० १७१८ ) 
आर इस गयव॑ में भूली हुई राधा कछ धृष्ठ मी हो गई। भक्तिपक्ष 
में साधक अभिमानी बन बेठा, उद्दण्डढता करने लगा । सर के शब्दों में ही सुनियेः-- 


कहें भामिनी कनन्‍्त सो मोहि कन्ध चढ़ावहु । 
निरत करत अति श्रम भयी ता भ्रमहि मिटावहु ॥ 
धरनी धरत बने नहीं पण अतिहि पिराने। 
तिया वचन सुनि गव के पिय मन मुसकाने || 
स॒रसागर (ना“०प्र०्स० १७१६) 
राधा फहती हं:-- नत्य करते हुये में थक गई हूँ। परों में पीड़ा होने 
लगी है | प्रथ्वी पर चलते नहीं बनता | ज़रा अपने कन्धों पर बिठालो, थोड़ी 
देर विश्राम कर लू , जिससे थकावट दूर हो जाय |” राधा के इन गववीले धृष्ठ 
वचनों को सुनकर कृष्ण मन ही मन मुरुकाने लगे | 
कृष्ण को यह मुसकान राघा के लिये श्रमत के स्थान पर बिष्र बन 
गई । थोड़ी-ही देर में कृष्ण अ्न्तर्घान हो गये | 
कृष्ण को न पाकर राधा विलखती हुई एक वक्ष के नीचे मूछित होकर 
गिर पड़ी | गोपियाँ रुदन करने लगीं :--. 


१--आचाय बल्लम ब्रह्मसूत्र ४-२-११ के श्रणुभाष्य, पृष्ठ १३१६ पर इस विरह 
ताप को भी र्सात्मक, कहते हैं:-न्थ्रानन्दात्मक रसात्मकस्य श्रस्येव, 
भगवतः एव वमऊष्मा विरताप: इत्यथः |***'''भगवद्दिरहस्य सर्वसाधा- 
रणत्वेडपि स्थायिभावात्मक रस रूप भगवत्पादर्भावों यध्य हृदि मवति 
तस्यंब तत्राप्तिजच: तापः, तदनन्तरम नियम्तः तत्याप्तिश्व भवति । 
!''सु तापोडपि ससात्मक एवं | 
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व्याकृुल् भइ घाप कुमारि | 
स्याम तजि संग ते कहाँ गये यह कहति अजनारि ॥ 
सूरतागर (ना“प्र०्ल० १७१६४) 

व्याकुल बनी हुई गोपिकाओं ने कुछ साहत एकत्र किया ओर लताश्रों, 
कुज्ञों एवं वृक्षों के कुरमः में कृष्ण को दर ढने लगीं | पर “एक बन दूं ढि 
सकल बन ढू ढ़, कतहुं न स्थास लक्य।?! स्थास न मिले | विरद् की आआँच से 
पिघले हुए हृदय वाली गोपिकाश्ोों ने वन की लताओों से पूछा, बृक्षों और 
पक्षियों से पूछा, कदम्ब ओर कजझ्ञों से पूछा, पर किसी ने भो कृष्ण का बृत्तान्त 
ने बताया । गोषियाँ विल्लख उठीं, बिसर-बिसर कर रोने लगी | राधा शोर 
गोपियों की इत व्यथित दशा में क्‍या कृष्ण चुपचाप बेठे रहेंगे! भक्त 
श्रॉसू बहावे और मगवान आँखों-कानों पर पट्टी बाँध कर देखा श्रनदेखा ओर 
सुना-अश्रनसुना करता रहे | भारतीय साधना का पथ भगवान के इस कूटस्थ रूप 
तक नहीं पहुँचता | यहाँ तो भक्त के एक आँस पर भगवान हजार श्राँसू गिराने 
वाले ह६। यह है वेष्णब घम का पृष्टिमाग, मगवान के अपार अनुग्रह का 
अनुभव | माँ जंसे अपने रोते हुए बच्च को दोड़ कर उठा लेती हैं, उसके 
अपराधों पर विचार नहीं करती, वैसे ही कृष्ण भगवान शा के गय॑ आदि को 
भूल कर दोड़े चले आये | हमारी साधना का कितना आश्वासनप्रद 
व्यल हैं यह | ५ 

हमारे भगवान के बीच में कौन परदा खड़ा करता है १ यही गवं, 
दप श्रौर ग्रहंकार | जहाँ एक बार हमने पश्चात्ताप की अग्नि में इस आवरण 
को दग्ध किया, रोकर श्राँसुश्रों की घारा में इसे वहा दिया, वहाँ भगवान के 
प्रकट होने में देर नहीं लगती । कृष्ण आगये, रासलीला फिर चलने लगी | 


बहुरि स्थाम सुख रास कियो। 
भुज भुज जोरि जुरी त्रजवाला बसे ही रस उमगि हियो | 
सरसागर (ना०प्र०्स० १७४०) 
रास करने से फिर वेसी ही पूव की-सी अवस्था उत्पन्न हो गई" | सुर 
नर, मुनि बेसे हो वशीभूत, नक्षत्र और चन्द्रमा उसी प्रकार साग भूले हुए 
यमुना और पवन बसे ही गति-विह्वीन, जेसे प्रथम रास के ग्रवसर पर थे | 





१--३-३-२६ के अ्रशुभाष्य, पृष्ठ १०४३ पर आचाय बल्लम लिखते हैं:-- 
ब्रह्मण: सकाशातू विभागों ज्ञीवस्य हानि शब्देन उच्यते | तथा च तथ्ष्यां 
शेष टिप्पणी अगले पृष्ठ पर 
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रामलीला समाप्त हुई । गोपियाँ, राधा, कृष्ण सबके रब थके-साँदे 

यमुना के जल में थकावट दूर करने के लिये स्नान करने लगे। रात्रि व्यतीत 

होने आई | पर यह अकेली रात्रि मागवत के अ्रनुलार छुः महीने के बराबर 

थी | और सूर के शब्दों में तो वह एक" कल्प के काल से कम नहीं थी। सूर 

कहते हैं : इस रासलीला का वर्णन करना मेरी तामथ्य के तो बाहर है। 
जो इसका वर्णन कर सके, वह वन्दनीय है:-- 

रास रसलीला गाइ सुनाऊ | 
जस कहे सने मुख खवननि तिन चरननि सिर नाऊ ॥४६ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १७६६) 


तथा 
रास-“रस रीति नहिं बरनि आगे | 
कहा बसी बद्धि, कहाँ वह मन लहों, कहाँ इह चित्त जिय श्रमभलाबे।। 
जो कहों कोन मानते निगस अगम जो,कृपा बिनु नहीं यह रसहि पावे। 
भाव सों भजे, बिनु भाव में यह नहीं, भाव ही माँददि भाव यह बसावे॥॥ 


५ न्‍५ ५ 2५ 


यह निज मन्त्र,यह ध्यान यह ज्ञान हे, दरस्‌ दम्पति भजन सार गाऊ । 

इहं मांगों बार बार प्रभु सर के नयन दोऊ रहें नर देह पाऊ॥ 

सूरसागर (ना“प्र०त० १६२४) 

यह रासलीला, जेशा ऊपर लिखा जा चुका है, विश्व की विराट कार्य- 

प्रणाली का मधुर थ्राभास है | इतका रूप क्षुणिक नहीं, शाश्वत है । सूर- 
मारावली के एक पद में इस बात की ओर सूर ने संकेत भी किया है;-- 








'पालकजल+मक ७ 





शेष पिछले प्रष्ठ का 
(हान्याम्‌) सत्यां ये धर्माः जीवनिष्ठा आनन्दांश ऐश्वर्यादयः भगवदिच्छुया 
तिरोहितास्ते ब्रह्म सम्बन्धे सति पुनः आविभू ता इति | ब्रह्म के सामीप्य से 
जो जीव का विभाग (प्रथकत्व) है, वह हानि शब्द द्वारा प्रकट किया गया 
| इस प्रथकत्व में जीव के जो ट्रानन्दांश,ऐश्वय आदि धर्म भगवदिच्छा 
से तिरोहित हो जाते हैं, वे ब्रह्म-सम्बन्ध होने पर पुनः आविभूत 

हो उठते हैं। 


१-“निसि वर कल्प समान बढ़ाई गोपिन को सुख दौन्हों ।४२।४०३४७ 


हि 


|. २७ 
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बन्दावन्‌ हार याह बांध क्राइत सदा रशाधका सग। 

भोर निसा कवहूँ नहिं जानत सदा रहत इक रग ॥१०६६॥ 
न रात्रि का पता चलता है, न प्रभात का, जिउमें सवंदा एक रस क्रीड़ा बन 
रहती है, वह भगवान का नित्य रास है, शाश्वत लीला है१। सूरमागर के 
दशम स्कन्ध में इसी भाव का एक पद और आता हैः-- 











१--बहद ब्रह्म संहिता में नित्य लीला का इस प्रकार वन है :-.. 
ब्रह्मा ने पूछा--भगवान ! बृन्दावन कित प्रकारशआपकी नित्य लीला भूमि 
! वृन्दा क्या है ? परमानन्द नाम की विमुक्ति क्या है ! लीला क्‍या 
१ (२,४,£८) श्री नारायण ने उत्तर दिया: निगु णायास्‍्तुलीलाया 
यद्यप्यन्तीन विद्यते : श्राविभावश्तिरोभावों छश्ति केनापि हेतुना ॥॥२ ४४५६६ 

गोलोक गोकुलोद्ध|त श्वेतद्वीपादि केलिवत्‌ | 

नित्या सूक्रम स्वरूपेण कब्पान्ते चातिवर्तते |१००॥ 

ये जीवाः कृपया बविश्णोवीक्षिता: सरसत्तम | 

वसन्ति रसममार्गीया नित्यलीला भिकाझ ज्षिणः |१०१ 

सदा रास रखाविष्णे वेण॒वाद्यधरों हरि: | 

मयूर पिच्छामरण: कोटिकन्दर्प सुन्दरः ||१०६ 

रमते रमया साक॑ नित्य मुक्त रुपाथितः | 

नात्र कालगति: साक्षादिच्छेका परमात्मनः | १ १७ 
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निग शलौला का श्रन्त नहीं है, फिर भी उसका आविभाव ओर तिरो- 
भाव होता रूता है | गोलोक में यह लीला नित्य, श्रोर सक्ष्मरूप से कल्प 
के अन्त में भी होती रहती है | जो जीव रसमार्गीय ओर नित्य लीला के 
आर्कांच्ी है, वे विष्णु की कया से इसमे निवास करते हैं। शात-रसा- 
विष्ट मुरलीधर मुक्त जोबों से सेवित हुआ रमा के साथ नित्य रमण करता 

हता है। काल की भी यहाँ गति नहीं होती। प्रभु की साक्षात्‌ एक 
इच्छा ही वहाँ का करती है | श्लोक १४८ में लीला रूपिणी राधा 
का भी उल्लेख है, बृन्दा को .कमल-सम्भवा लक्ष्मी और सुप॒म्ना में 
प्रविष्ट भक्तों की वैष्णवी गति को ही विमुक्ति कह्य गया है | फिर 
लिखा हैः--योडहं सामम लीला, या तु लीला सोडसूयहं पुनः। अन्तरं 
नेव पश्यामि यथा वें शेष शेषिणों: ॥१४३ 

हरि में और लीला में कोई अ्रन्तर नहीं है | दोनों एक हैं । 


नित्य धाम बन्दावन स्थाम। नित्य रूप राधा बजवाम । 

. नित्य रास जल नित्य विहार । नित्य मान खंडित।मिसार ॥ 
त्रद्म रूप ऐड. करतार | करनहार त्रिभवन संसार ॥ 
नित्य कुब्ज मुख,नित्य हिंडोर। नित्यहि जिविध समीर ककार ॥७२ 

सृरतागर (ना०प्र०स० ३४६१) 

वृन्दावन भी शाश्वत धाम है ओर उसमें होने वाला राधा और कृष्ण 

का रास भी नित्य है। रास की इस नित्यता को सर ने भगवान की शाश्वत 
लीला कहा है। शआचारय बल्लम ने इसी शाश्वत लीला के सूर को दशन 


कराये थे | 
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मरली 


रासलीला वाले परिच्छेद में मुरली के सम्बन्ध में थोड़ा-सा उल्लेख हो 
चुका हैं। सूर ने कई रूपों में मुरली का वर्णन किया है ओर प्रत्येक रूप में 
उनकी रागमयी मनोबृत्ति वंशी-ध्वनि के साथ तदाकार हो गई है। श्रद्ध त 
यह मुरली, जिठकी ध्वनि सुनते ही सिद्धों की समाधि भंग हो जाती है। नीचे 
लिखे पद में सुर ने मुरली का केसा व्यापक प्रभाव श्रंकित किया हैः-- 

5 हि 

मेरे सावर जब मुरली अधर धरी | 

सुनि मुनि सिद्ध समाधि टरी॥ 

सुनि. थके देव विमान | सुर वधू चित्र समान ।। 

गृह नखत तजत न रास। याही बँघे धनि पास॥ 

स॒ुनि आननद्‌ उमंग भरे। जल थल अचल टरे ॥ 

चर अचर गति विपरीत | सुनि बेनु कल्पित गीत ॥ 

भरना मरत पाखान | गन्धव सोहे गान ॥ 

सुनि खगमग मान घरे। फल दल तृन सधि बिसरे। 

स॒नि घेन थक्तित रहे | तन दनन्‍त नाहि गहे ॥ 

बछवा न पीवें छीर ।पंछी न मन में धीर ॥ 

द्रम बेलि चपल भये। सनि पल्चलव प्रकट नये ॥ 

जे विटप चव्म्यक्ष पात | ते निकट को अकलात ॥ 

अकलित जे पुलकित गात । अनुराग नंन चुआत ॥ 

सुनि चञ्चल पवन थके। सरिता जज्ष चलि न सके।॥। 

सुनि धुनि चली त्रजनारि | सुत देह गेह बिसारि ॥ 

स॒नि थकित भयो समीर | बह उल्नटि यमुना नीर॥6। १८६ 

सुरसागर (नाग्थ्र०त० १२४१) 

यह है घुरली का व्यापक प्रभाव ! क्‍या जड़, क्या श्रधचेतन और 
क्या पूर्ण चेतन, सब उसके हृदयाह्नादक, प्राशपोषक, मनोहारी नाद से श्रान- . 
न्दित हो रहे हैँ | कई स्थानों पर सूर ने मुरली के प्रभाव का ऐसा ही हृदयहारी 


[ २८३ | 


वर्णन किया है। इस वर्णन में सर कहीं-कहीं इतने निमग्न हो गये हैं कि उन्हें 
अपना भान तक नहीं रहा, जेसे मुरली में सर श्रोीर सर में मुरली समाइई 
हुईं हो । 


मुरली की यह ध्वनि शअ्रध्यात्मक्षेत्र में क्‍या है ? कतिपय विद्वानों ने इसे 

शब्द ब्रह्म" का नाम दिया है । जेसे ब्रह्म सबंब्यापक है, उसी प्रकार उठकौ 
बाणी भी सर्वव्यापक है | श्रतः वंशी-ध्वनि परमत्रह्म का शब्द रूप है। अन्य 
विद्वानों ने इसे नामलीला का रूप दिया हैं। भक्त नाम का जाप करते हुए 
जिस घ्वमि का श्रपने श्रन्तस्तज में श्रवण करता हैं, वही तो वंशी की ध्वनि 
है। हठयोग में कुणडलिनी शक्ति के जाग्रत होने पर जो स्फोट और नाद होता 
है और जो नाद ब्रह्माण्ड मंर में गूँजता हुआ सुनाई पड़ता है, उसे भी बंशीं- 
ध्वनि के साथ उपमित किया गंया है। वंशी कहीं-कहीं योगमाया का रूप भी 
मानी गई है, जों प्रभु की अपरा शक्ति की वाचक है । श्रेय और प्रेय दोनों 
र्ग॑ यहीं से प्रारम्प होते हैं | इन सब के ऊपर वैष्णव आचारयों द्वारा की हुई 
बंशी की वह व्याख्या है, जिसमें श्रभ्युदय ओर निःश्रेयस दोनों प्रकार का सुख 
वंशी-निनाद से उत्पन्न सुख के सामने फीका पड़ जाता है। वेणु में तीन अ्रत्ञर 
हैं: ब+इ+णु। व' ब्रह्मसुख का द्रोतक है, 'इ? सांसारिक सुख को प्रकट करती 
इन दोनों प्रकार के सुखों को जो णु! अर्थात्‌ मात करने वाली है. वह है 

बेणु | श्राचाय बल्लम ने इस वेशुनाद का कई प्रकार से निरूपण किया है। वे 
कहते हैं; जब किसी मनुष्य को प्रभु का अनुग्रह प्राप्त हो जाता हे, तब उसके 
सामने वंशी बजने लगती हैं ।* एक श्रन्य स्थान पर उन्होंने लिखा हे “ब्ह्मा- 
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१०“नन्ददातें रास पश्चाध्यायी के प्रथम श्रध्याय में लिखते हैं:--- 

तब लीनी कर कमल जोग माया सी मुरली। 

अधंटित घठना चंतुर बहुरि अधरन सुर जुरली ।|। 

जाकी धुनि ते निगम श्रगम प्रगटित बड़ नागर | 

नादें ब्रं् की जानि मोहनी सब सुख सागर। 

इसी प्रकार दण्डी श्रपने काव्यादर्श में लिखते हैं:-- 
इंदमन्च: तंमः कइत्स्नं जायेत भुवनत्रयम्‌ । 
यदि शब्दाइये ज्योति रासंसाराज्न दौप्यते || १-४ 
. २७«« “बँंदा खज्ञु पुरुषः श्रिय मश्नुते वीणा अस्में बाद्यते |” श्रीमद्भागवतं, स्कन्ध 

१० पूर्वाद्ध , अ० २१ वेशुंगीत*श्लोक ६ का सुबोधिनी भाष्य | 
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ननन्‍्दादपि अधिक श्रानन्द सार मूता? ३ अथात्‌ मुरली ध्यनि ब्रह्मानन्द से भी 
अधिक श्रानन्द-प्रदायिनी है श्रानन्द का सार है। सर ने भी बल्लभ 
शिक्षा से दीक्षित होकर मुरली का ऐसा ही लोकोत्तर वर्णन किया है: 


छुबीले म॒रली नंकु बजाउ 

बलि बलि जात सखा यह कहि कहि अधर सुधा रस प्याउ ॥ 

दुलेंभ. जन्म दुलेभ वृन्दावन, दुलेभ प्रेम तरंग । 

ना जानिये बहुरि कब हो है, स्थास तुम्हारा संग॥ 

विनती करहि सुबल श्रीदामा, सुनहु स्थाम दे कान। 

जा रस को सनकादि सुकादिक करत अमर मुनि ध्यान॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १८३४) 

के 


क, 


सूर ने मुरली पर बहुत लिखा है, एक स्थान पर उन्‍होंने मुरली को 
गोपिकाशों से स्पर्धा करने वाली राधा की सपत्नी के रूप में उपस्थित 
किया है:--- 
धर रस मरलोी सौतिन लागी | 

जा रस का षट्‌ ऋतु तप कीनों सो रस पिवबत सभागी ॥ 

कहाँ रही, कह ते यह आई कोने याहि बुलाई । 

सूरदास प्रभु हम पर ताकों क्रींनी सौति बज़ाई ॥ 

सुरतागर (ना“०्प्र०ण्व० १८३६) 

एक पद अर देखिये: -- 

स्‍्थाम तुम्हारी मदन मुरलिका नेकशी ने जग मोझौ । 

जे सब जीव जन्तु जल थत्ञ के नाद स्वाद सब पोझों ॥ 

जे तीरथ तप करे अरनसुत पन गहि पीठि न दीन्ही 

ता तीरथ तप के फल लेक॑ स्याम सहागिनि कीन्ही॥ 

ध णी घरि गोबधन राख्यों कोमल प्राण अधार । 

अब हरि लटकि रहत हूं टेढ़े तनिक मुरलि के भार॥ 

निदरि हमहि अधरन रस पीवे पठेदूतिका माई । 

सर स्याम निकुष्ज ते प्रकटी बँसरी सोति भई आई ॥ 

सूरतागर (ना०प्र०्त० १२७४) 
१--आचार्य बल्लभ, भागवत १००२१-६ के सुबोधिनी भाष्य में लिखते हैं;-७ 
४नामलीला रुपं वेशुनादं निरूपयति | 


[ श्ट४ ] 


गोपियाँ कहती हैं: श्याम, यह ठम्हें क्‍या हो गया ! इस तनिक-सी 
बुरली ने तुम्हें कैसा वशीभूत किया हे ! गोवर्धन जैसे पर्वत को अंगुली पर उठाने 
वाले मिरिधर, आज तुम मुरली के बोर से ही तिरछे हुए जाते हो | मुरली का 
इतना भय तुम्हारे अन्दर क्‍यों प्रविष्ट हो गया है ? कहाँ ठुम वह थे कि हमें 
क्षण भर के लिए भी विस्मृत नहीं करते थे, और आज यह हाल हे कि हमारी 
श्रवहेलना ही नहीं. निरादर भी हो रहा है । यह दब इसी सौति मुरली 
कारण है | 
मुरली सीति ही नहीं. बड़ी ध्रष्ट मानवती पत्नी भी ने कृष्ण 
को-मोहित-ही नहीं किया, उनका स्वस्व तक हरण कर लिया है। कुल की 
हेटी है न ! अरे, जिसने अपने ही शरीर से अ्रग्नि निकाल कर श्रपने ही कु 
का विध्वेश किया हो, वह पराये--गोपियों के--कुल को क्‍या छोड़ेगी 
गोपियाँ तो श्रलग रहीं, यह तो कृष्ण तक को नाकों चने चबवा रही है 
देखिये न 
मुरली तऊ गोपालहिं भावति | 
सुन री सखी जद॒पि नन्‍्दनन्दन नाना भाँति नचाबति॥ 
राखति एक पाँइ ठाड़ों करि अति अधिकार जनावति॥ 
कोमल. अंग आपु आज्ञागरह कटि टेढी हो आबति ॥ 
अति आधीन' सजाून कनोड़े गिरिधर नारि नवाबति॥ 
आपुति पौंढि अधर सेज्या पर कर पल्लव सन पद पलुटावति॥ 
भ्रकुटी कृटिल कोपि नासा पट हम पर कोपि कपावति | 
सुर प्रसन्न जानि एकों छिन अधर ससीस डुलावति ॥३६॥ एष्ठ १६० 
सरसागर (ना“०प्र०स० १२५७३) 
मरली कृष्ण को अपने आधीन करके कैसा नाच नचा रही है। जैसा 
कहती हे, वसा ही कृष्ण को करना पड़ता है। मजाल क्या, मरली की आज्ञा 
के बिना! वे तनिक भी इधर से उधर हो जायें । कितना अधिकार है इस मरली 
का ! कभी कृष्ण को, एक पेर से खड़ा कर देती है, कभी उनकी गर्दन पकड़ कर 
भुका देती है| बेचारे कमर टेढ़ी किये जैसे-तसे खड़े खड़े हुक्म बजा रहे हें | 
इस पर 'भो खेर नहीं । यह देखो, कृष्ण के अधरों को शैया बनाकर मरली लेट 
] #ंष्ण की आ्राज्ञा मिली: पेर दाबो | मानिनी को मनाने के लिए, गर्वीली 
के गय॑ को रखने के लिए कृष्ण चुपचाप दोनों हाथों से उसके पेर दाबने लगे | 
गोपिकायें अब अधिक सहन न कर सकीं | सौति क्‍या -आई, श्राफत 
थ्रा गई | यह स्वयं क्रोध करती हैं और इसके -साथ ग्रोपिकाश्ों क्री ओर भौह 


| २८४ | 


तिरछी किये नाक सिक्रोड़े कृष्ण भी क्रोध प्रकट कर रहे हैं | ग्रच्छा, यह भी 
सही, पर यह क्‍या ? यह तो गोपियों के आराध्य देव कृष्ण तक को उनसे प्रथक 
किये देती हैं; प्रथक ही नहीं। उन्हें तंग भी करती हैं| गोपियों ने निश्चय किया 
यह राग अब समाप्त होना चाहिये | गोपियाँ कहती हें 
सखी री मुरली लीजे चोरि | 
जिन गोपाल कीन्ह अपने बस प्रीति सवबन की तोरि॥ 
छिन एक घोर, फेरि बस ता सर, धरत न कब॒हें छोरि। 
कवहू कर कवह अधरन पर कबह कटि में खोंसत जोरि।। 
ना जानों कछ्ू सेलि सोहिनी राखी अंग अस्भोर। 
सूरदास प्रभु को मन सजनी वंध्यों राग की डोर ॥४१॥ एप्ठ १६० 
सरसागर (ना०प्र०ण्स० १२७४ 
मुरली ने कुछ ऐसा जादू डाला है, ऐसी मोहिनी फेरी है कि कृष्ण को 
जब देखो उसी के पीछे लगे दिखाई देते हैं | मरल्ी से एक बोल निकलता है, 
वह भी क्णिक, पर कृष्ण सदा के लिए उसके हाथ बिक जाते हैं । कभी डसे 
ह।थ में लेते हैं, कभी अधरों पर रखते हैं और कभी उसे कमर में खोंस लेते 
हैं | वंशी के प्रम-पाश में ऐसे बंधे हें कि उसे कभी छोड़ते ही नहीं । अच्छा, 
इस मुरली ही को चुरा लेना चाहिये। इस राग की जड़ ही काट देनी चाहिये। 
न रहेगा बाँस न बजेगी बाँसुरी । 
पर गोपियों को क्‍या मालूम था, वंशी की मोहिनी के पीछे कितनी 
तपस्या छिपी पड़ी है| मरली श्याम की सुहागिनी संत-मंत में नहीं -बन गई | 
इसने बड़े-बड़े तप किये हैं | श्रनेक तीथां के दशन किए है। न जाने, कितनी 
वा, कितना शीत, कितना श्रातप इसके सिर से उतर गया; पर जिस व्रत में यह 
ब्रती बनी, जिपकी प्राप्ति के लिए प्रण करके तप करने बेंठी, उस अ्रसिधारा-त्रत 
से तनिक भी हिली-डुली नहीं | इसने ग्रविचलित भाव से उसका श्रन्त तक निर्वाह 
किया | सर के शब्दों में ही इसके संताप-सहन का समाचार सुनियेः-- 
मुरली तपु कियो तनु गारि । 
नेंक हू नहिं अंग मुरकी जब सुलाखी जारि || 
सरद ग्रीषम प्रबल पावल खरी इक पग भारि | 
कटतहू नहिं अंग मोर॒यों साहसिनि अति नारि ।।* 
रिमे लीन्हे स्यामसन्द्र देति हो कत गारि। 
सर प्रभु तब ढरे हैं री गुननि कीन्‍्ही प्यारि || 
सूरसागर ( नाए प्र० स० १६४४८ ) 
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पुसली ने कितना ता किया है ! इसने अ्रपना सारा शरीर ग्रीष्म की 
पञ्माग्नि मं तपकर जला डाला | शरद के घोर शीतकाल में ठिद्धर-ठिट्र 
कर येह काँटा हो गई | पावत्त की प्रबन्न धुश्राँ-घार झड़ी में एक पर से खड़े 
रह कर इसने अपने श्राप को गला दिया | कितनी सन्ताप-सहिष्णुता है इसमें ! 
कितना साहत है इस मदल मरली में ! घोर तपश्चया के पश्चात्‌ यह वन से 
काटी भी गई, पर मजाल क्या कि कटने में मुख से उफ तक भी करे ! काटे 
जाने के पश्चात्‌ गर्म तकुए से इसमें छेद किए गये । फिर भी श्रविचल खड़ी 
रही, शरीर को जरा-सा भी इघर से उघर न होने दिया। इतनी तपश्चयां 
पर भी कृष्ण न रीफेंगे ! श्ररी गोपियो, तुम वंशी को व्यथ बुरा भला कहती 
हो | ये इसके शुण ही हैं, जिन्‍्हों ने सबको श्राकर्षित करने वाले कृष्ण को भी 
इसके प्रति आकर्षित करा दिया | धन्य हें मुरली ! धन्य है तेरा तप |! 
मुरली सवर्य कहती हैे।-- 


ग्वालिनि तुम कत उरहन देहु। 
पूछहु जाइ स्यामसुन्दर को जेहि विधि जुर॒यों सनेहु॥ 
वारे ही ते भई विरत चित तज्यों गॉड गुण नेह । 
एकहि चरण रही हों ठाड़ो हिम भ्रीषम ऋतु मेह ॥ 
तज्यो मूज्न साखा स्यों पत्रनि सोच सखानी देह। 
अगिनि सज्ञाकत मुरुयौ न मन, अंग विकट बनावत बेह ॥ 
बकती कहा बासरी कहि कह्ठटि करि करि तामस तेहु । 
सूर स्थाम इहि भाँति रिम्ते के तुमहु अधघर-रस लेहु ॥४३।।४२४। 
सूरसागर ( ना» प्र० स० १६४८ ) 
ऐसा तप जिसने किया हो, ऐसे सम्ताप जिसने सहन किये हों, इतने 
कठोर ब्रत का जिपने पालन किया हो, वह विजय क्यों न प्राप्त करे ! जिसने 
स्वयम्‌ दारुण नियम-बन्धन स्वीकार किये हैं, अपने ऊपर शासन किया है, वह 
क्यों न नियामक और शासक बन कर आज्ञाश्रों का प्रचार करे ! मुरली ने 
संकट-सहिष्णुता में, संयम-पराधन में, पश्चारिनि तपने में विजय प्राप्त की है । 
यशोभिमणिडित होकर, विजय वेजयन्ती से विभूषित होकर श्राज वंशी ने 
कृष्णु-कर में स्थान पाया है | सूर गाते हैं; | 
बंसी बन राज आज आई रण जीति। 
मेंटति है अपने बल सबहिन की रीति ॥ 
बिडरे गज-यूथ-सील, सेन-लाज़ भाजी | 
धू घट-पट-कवच कहाँ, छूटे म[न-ताजी || 


| र८७ | 
कोऊ पद परसि गये अपने अपन देस। 
कोऊ मारि रंक भये हुते जे नरेस॥ 
देत मदन मारुत मिल्रि दसों दिसि दुहाई। 
सर स्याम श्रो गोपाल बंशी वस माई ॥३४॥ प्रप्ठ १८६ 
सरसागर / ना०» प्र०. म० १२६८ ) 
यह बंशी ग्राज सब पर श्रपना अ्रवाध अधिकार स्थापित क्र रही है । 
गोपाल को तो इसने वश में कर ही लिया है, श्रतः उनके वशीभूत होने पर 
उनके श्रनुचर अपने आप वंशी के वश में शो गये। लजा, शील, मान आदि 
तब वंशी के सामने पराजित हो अपना-श्रपना प्रश्॒त्व छोड़ कर भाग गये | जो 
ग्रयने देश में र॒ूना चाहते थे. उन्हें वशी के श्ागे मत्था टेकने पर रहना 
नसीब हो सका | वंशी के आगे श्रकड़ कर चलने वाले राजा धल्ि-घमरित हो 
कर, दीन-हीन दशा में काल-यापन करने लगे। मदन-मारुत दशो दिशाश्रों 
में आज वंशी की दहाई फेर रहा है। यह हें बंशी रूपी अनहृद नाद की 
शुन्य गगन में दुह्ाई ! शब्द-बह्म के प्रकट होने पर श्रान्तरिक शक्ति का 
जागरण ! जिसके उदय होने पर बाह्य सान्सारिकता प्रसुप्त हो जाती है। भगवद 
भक्ति ग्राप्त हो जाने पर शील, संकोच आदि नियमों के पालन की श्रावश्यकता 
नष्ट हो जाती है | 
जिस मुरली ने इतना विशाल संसार-समरांगणु विजय किया है, उसका 
राज्याभिषेक होना ही चाहिए । सर लिखते हैं :-- 
माई री मुरली अति गये काहू बदति नाहिं आज। 
हरि को मुख कमल देख पायो सुख राज ॥ 
बठति कर पाठ ढीठ अधर छत्र छाहीं। 
चमर चिकुर राजत तह सुन्दर सभा माँहीं ॥ 
यमना के जल॒हि नहि. जलधि जान देति। 
सुर पुर ते सुर विमान भुवि बुलाई लेति॥ 
स्थावर चर जंगम जड़ करति जीति अजीति। 
बेद की विधि मेंटि चलति आपने ही रीति ॥ 
वंसी बस सकल 'सरं, सुर नर सुनि नाग॥।। 
श्रीपति ह श्री बिसारी एही अजुराग ॥३७। प्रष्ठ ९८६ | 
सूरतागर (ना०्ग्र०्त० १२७१) 
मुरली गवे में भरी हुई श्राज अपने सामने किसी को कुछ नहीं 
समझती । श्राजं उसका राज्याभिषेक जो होना है। वह देखो, भगवान के कर 


लेक | 

कमल ही चोकी (पीठ ८ सिंहासन ) का काम कर रहे हैं। इस चौकी पर 
मरली विराजमान हो गई । श्याम के अधरों का छुत्र उसके ऊपर तन गया । 
काले-काले घु घराले बाल चमर का काम कर रहे है। सुन्दर दरबार लगा 
हुआ है । श्रमिष्रेक में जल की मी आवश्यकता है। श्रतः जमुना रोक ली 
गई है। स्वर्ग से देवताओं के विमान भी नीचे उतर आये हैं। जड़-जंगम 
समस्त जगत पर इस वंशी का साम्राज्य फेला हुआ है | तो क्या श्राज भी वेद 
के विधि-निपषत वाले उपदेश अपना काम कर गे ? नहीं, यहाँ पराविद्या का 
क्षेत्र है। विधि-निषेघ तो श्रपरा-विद्या के अंग हैं। परा-विद्या में प्रवेश 
कर आत्मा सर-नर-मनि-नाग सब का उध्वस्थानी, सब का शिर मणि बन जाता 

| और वे श्री के स्वामों, प्रकृति के अधिप्ठाता, माया-पति अपनी श्री श्रोर 
लक्ष्मी, शक्ति और प्रकति का परित्याग करके इसके अनुराग में स्वयम्‌ श्रनुरक्त 
हो जाते 


बंशी ने विजय प्राप्त की | उसका राज्याभिषेक भी हो गया। कवि 
कविताश्रों द्वारा उसका यशोगान गाने लगे | सूत, मागध और बन्दीजन,शिव, 
सनक और सननदन उसका जयजयकार करने लगे;-- 


जीती जीवी है रन वंसी | 

मधुकर सूत बदत बन्दी पिक मागध मदन प्रसंसी॥ 
मथ्यों मान बल दप॑ महीपति युवति यूथ गहि आने | 
ध्वनि कोदण्ड ब्रह्माण्ड भेद करि सुर सनन्‍्मख सर ताने !। 
ब्रद्मादिक सिव सनक सननन्‍्दन बोलत जे ज बाने। 


राधापति सबंस अपुनो द॑ पुनि ता हाथ बिकान ॥५६ ।प्रृ०३४७ 
सरसागर (ना०प्र०स०१६८८) 


वंशी पर सर ने कितनी उदात्त कल्पनाथें की वंशी के बहाने 

होंने श्रान्तरिक शक्ति के जागरण का, अपनी प्रतिमा के बल से, चारु चित्र 
चित्रित कर दिया है | वंशी पर सर की वह कल्पना भी -उत्तम है, जिसमें 
उन्होंने वंशी को ब्रह्मा से भी बढ़कर सिद्ध किया है | “बाँसुरी विधिह् ते पर- 
बीन” सूरसागर(ना «प्र ०स० १८६४) टेकवाले पद में सूर लिखतेह कि ब्रह्मा चार 
मुख से उपदेश देंता है,पर बंशी श्रपने ग्राउमु्खों (रन्ध्रों) से उपदेश दे रही है । 
कहिए ब्रह्मा का बनाया नियम चलेगा,या वंशी का! ओर देखिये,ब्रह्मा का स्थान 
- एक कमल के ऊपर, वंशी का दो कर-कमलों के ऊपर ! ब्रह्मा केवल एक बार ही 
पढ़कर ज्ञाता बने, वंशी के साथ कृष्ण निरन्तर लगे रहते हैं। ब्रह्मा एक हंस 


| रेप | 


की सवारी करते हैं, वंशी अनेक गोपी-मानस-हंसों पर सवार रहती है। श्रौर 
सबसे बढ़ कर वात तो यह है कि लक्ष्मी जिस भगवान की यदरेखु की कामना 
कस्ती है, वंशी उन्हीं भगवान के अधरामृत का पान करती है। कहिये, इत 
वंशी के आगे शिखा-मत्र रक्तित रह सकते हैं? कुल-मर्यादा बच सकती है 
इन पर्दा को पढ़ कर आप मुरली को योगमाया कहिये था नाम लीला का रूप 
शब्दबरह्म कहिये या थ्आन्तरिक ज्योति का जागरण | है यह अतीव आनन्द- 
रूपिणी १ | 

एक पद ओर देखिये | मुरली-ध्वनि से प्राप्त आनन्द कहने-सुनने की 
तो बख नहीं है, पर अनुभव करने की वस्तु अवश्य है | जो इसे अ्रनुभव कर 
लेता है, वह थआाचाय॑े बल्लभ के शब्दों म॑ ब्रह्मानन्द से भी बढ़कर श्रानन्द 
उपलब्ध करता हैं:-- 


बंसी बन कान्ह वजाबत । 

ह सुनो अ्रवननि मसधुरे सुर राग रागिनी ल्यावत॥ 
सरभश्रति तान वंधान अमित अति सप्र अतीत अनागत आबत। 
जन युगजुरिंवर वेष सजल मथि वदन-पयोधि अम त उपजावत ॥। 
मनो मोहिनी भेष घरे, धरि मरत्ञी, मोहन मुख मधु प्यावत। 

र-नर-म॒नि बस किये राग-रस अधर-सधा-रस मदन जगावत॥। 
महा मनोहर नाद सर! थर-चर मांह मिल्ति मरम न पावत । 
मानहुँ मूक मिठाई के गुन कद्धि न सकत मुख, सीस डुलावत ॥ 

सूरसागर (ना“प्र०स० १२६६) 
मोहन की मुरली बज रही है । उसमें से अनेक राग-रागिनियाँ निकल 
रही हैं। विजली का बटन दबा दिया गया | जहाँ-जहाँ उसका सम्बन्ध है और 


के 


बल्ब लगे हुए हैं, सब विद्य तप्रकाश से प्रकाशित हो गये । मुरली का 
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१--निवाज मरली के प्रभाव का वणन करते हुए लिखते ह 

सुनती हो कहा घर जाहु चली बिंधि जाउगीं नेन के बानन में | 

यह वंशी 'निवाज? है विष की भरी बगराबवती है विस प्रानन में | 

अरब ही सुधि भूलौगी सारी जबे भमरोगी जु मीठी सी तानन में || 

कल-कानि जो आपनी राखी चहो दोउ आआँगुरी दे रहो कानन' में ॥ 
रवीन्द्र ने एक स्थान पर लिखा हेः--मेरे प्रभु, मेने तेरे संगीत-स्वर 

को सुना, वह स्वर मेरे ग्राणों में समा गया है, और में विवश होकर 

उसे सबको सुनाता फिरता हूँ। 


, 2 


बजना बटन का दबना है। तभी तो समस्त संगीत का संसार भनकना उठा, 
सु् से जाग्रत हो गया | समस्त स्व॒रावली, श्रुतियाँ, तानें, मीढें, मूझछेनायें, 
अतीत के और भविष्य के सप्त स्वरों के विगत और आगामी रूप--सब के रुब 
प्रकाशित हो उठे | क्रेसा मीठा वंशी का स्वर है, सानों कृष्ण अपने दोनों 
हाथों से मुरलिका-बादन रूपी मंथन के द्वारा मुख रूपी समुद्र में से ध्वनि 
रूपी भ्रमुत निकाल-निकाल कर सबको पिला रहे हों | इस अमृत को पीकर 
चर-अचर सकल विश्व तृप्त हो गया, पर इसके रहस्य को न समझ सका । 
जो समझे, वे भी कह न सके | गूँगा आदमी मिठाई खाकर उसके स्वाद को 
केसे बतावे ! मूक प्राणी मुख द्वारा केसे वर्णन करे ? हाँ, शिर हिला देगा । 
यह विश्व हिलती हुई वृत्ष-शाखाओं के रूप में केवल शिर हिला कर रह गया।--- 
समाधि निधू त मलस्य चेतसः निवेशितस्यात्मनि यत्सुखं भन्नेत्‌। 
न शक्यते वरशोयितुं गिरा तदा स्वयं तदनतः करणेन गृद्मते॥ 


8. ९३७ 
गोपियाँ 
सूरसागर प्रधान रूप से हरिलीला का काव्य है। हरिलीला गोप- 
गोपियों की लीला है| राधा और क्ृष्ण नी गोपी-गोप हैं | राधा वृषभानु गोप 
की पुत्री थी, और कृष्ण को यशोदा तथा नन्द अपना श्रौरस पुत्र ही समझते 
थे | कृष्ण ने स्वयम अपने मुख से कहा है;-- 
मथुरा मण्डल भरत खण्ड निज धाम हमारौं। 
धरों वहां में गोप भेष सो पन्‍थ निहारो ॥४० ३६४, छ० ६१ 
सरतागर (ना०प्रे०ण्व० १७६३) 
श्रीकृष्ण का अवतार गोप रूप में ही हुआ था | हरिलीला और पुराण! 
शीषक अध्याय में हम दिखला चुके हैं कि भगवान का गोप रूप में अ्रयतार 
कवि-कल्पना-प्रसत हैं। आय-जाति में यह अवतारी रूप वेदवेत्ता वासुदेव 
कृष्ण के साथ सम्बद्ध होकर समय की श्रावश्यकता के श्रनसार स्वीकृत हुआ 
सूरसागर में प्रभु के इसी अ्रवतारी रूप की लीलाय वर्णन की ग॒ 
यदि कृष्ण ईश्वर हे, तो गोपियाँ क्‍या हैं १ गोंपियाँ उन्हीं की शक्ति 
हैं।१ शक्ति अपने आश्रय से कभी प्रथक नहीं होती, अ्रतः कृष्ण और गोपियों में 
कोई श्रन्तर नहीं है | एक गुणी है, दूसरा गुणं। एक अंग है, दूसरा उसका अव- 
'यव | सूर ने लिखा है;-- 


१--बेह॒द्‌ ब्रह्म संहिता २, ४, १७३ में गोपी शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार 
दी है;-- 
गोपायति जनान्‌ यस्मात्‌ अपन्नानेव दोषतः 
अतो गोपीति विख्याता लीलाख्या पर देवता । 
गोपी लीला नाम की पंर देवता है, जो प्रपन्न शरणामत भक्तों की 
दोषों से रक्षा करती है । इसी स्थान पर श्लोक १६४ में ननन्‍्द गोप को 
नराक्षति परमानंन्द और यशोदा को मुक्ति रूप कहा गया है | 


[| ९१६२ | 
गोपी ग्वाल कान्ह दुइ नाहीं ये कहूँ नेंक न न्‍्यारे । 
तथा 
एके देह बिहार करि राखे गोपी ग्वाल मुरारि | ४० २६०, पद ८४ 
सुरसागर (ना“्प्र०ण्स० २२२३) 
श्र्थात्‌ गोपी, गोप और कृष्ण दो-दो नहीं हैं, भिन्न-भिन्न नहीं हैं, 
इनमें तनिक भी श्रन्तर नहीं है, एक ही हैं, एक ही शरीर के प्रथक-प्रथक 
अंग हैं | 
श्रध्यात्म पक्ष में कृष्ण आ्रात्मा हैं, तो गोपियाँ इस आत्मा की वृत्तियाँ 
है। तभी तो सूर इन ब्रजललना गोपियों को श्रपनी स्वामिनी कहते हैं:-- 
सूर की स्वामिनी नारि ब्रजमामिनी | पृष्ठ ३४४ पद २८ (ना०प्र०्स० १६६०) 
परन्तु आत्मतत्व के एक होते हुए भी वृत्तियाँ अनेक और भिन्नरूपा हैं, 
इसीलिए. भागवत और सूरसागर दोनों में उनके कई स्पष्ट रूप लक्षित होते हैं । 
भागवत दशम स्कन्ध, श्रध्याय १८ श्लोक ११ में लिखा हैः गोपजाति प्रति- 
च्छुन्ना देवा गोपाल रूपिण:?--श्रर्थात गोपी और गोपों के रूप में देव ही 
प्रकट हुए हैं। सूरसागर के नीचे लिखे पद से भी इस बात का समर्थन होता है-- 
यह बानी कहि सर सुरन को अब कृष्णावतार । 
कह्यों सबनि त्रज॒ जन्म लेहु संग हमरे करहु बिहार ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्त० २२२२) 


श्र्थात्‌ जब प्रृथ्वी पर पाप का भारी बोक लद॒ गया, तो देवताश्रों ने 
'भगवान से प्राथना की । भगवान ने कहा, में गोकुल में गोप रूप में प्रकट 
होता हूँ । राक्षसों को मारकर पृथ्वी का भार दूर करूँगा। तुम भी ब्रज में 
चलकर जन्म ग्रहण करो ।? फिर इसी के आगे वाले पद में लिखा है कि भग- . 
वान ने जिन देवों को श्राज्ञा दो थी, वे गोपी-गोप रूप में ब्रज में उत्पन्न हुए | 


भगवान की प्रकृति स्वरूपा तथा देव-विग्रही गोपियों के अतिरिक्त 
कुछ गोपियाँ ऐसी मी थीं जो पूव जन्म में देव-कन्याश्रों, श्रतियों, तपस्वी ऋषियों 
या भक्तजनों के रूप में रह चुकी थीं ओर मगवान की सेवा करने के लिए उनके 
साथ अवतीण होना चाहती थीं। पुराणों में इनकी कथायें बिखरी पड़ी हैं।पद्म 
पुराण के पाताल खण्ड अध्याय ७२ में लिखा है कि पञ्नदशाक्षर मन्त्र का जाप 
. करने वाले तपस्वी उम्रतपा नाम के ऋषि, सुननन्‍्द नाम के गोप की कन्या सुनन्‍्दा 
के रूप में उत्न्न हुए | दशाक्षुर मल्त्र का जाप करने ब्राले सत्यतप्र नाम के 





[ २६३ ] 


मुनि सुभद्रा गोपी के रूप में प्रकद हुए | निराहारी हरिधामा सारंग गोप के धर 
रगवेणा नाम से अ्वतीण हुए | इसी प्रकार जावालि तथा कुशब्वज चित्रगन्धा 
शोर मुधीरा के रूप में उत्पन्न हुए | पठमप्राण पाताल खण्ड अ्र० ७४ श्लोक 
११४ में अत: पर मुनिगणाः तासां कतिपया इह” कहकर पुनः यही नाम 
संत्ञेप में लिख दिये गये है | 

सूरसागर के दशस स्कन्ब, प्रृष्ठ ३६३, पद ६१ में खूर ने गोपियों को 
वामन पुराण के ब्रह्मा-भरगु-सम्बाद" के ग्राधार पर वैदिक ऋचाओं का श्रवतार 
कही है; 

त्रजसुन्दरि नहिं नारि, ऋचा श्रुति की सब आहि।॥ 

में ब्रह्म” अरु शिव पुनि लद्मी तिन सम कोऊ नाहि ॥९ 

कहते है, जब ऋचायें नेति-मेति के द्वारा परमात्मा का वर्णन करते 
रहने पर भी उसके रहस्य को न समझ सकीं, तो प्रभु से प्रार्थना करने लगीं:--- 

श्रुति बिनती करि क्यो सब तुम ही हों देवा । 

दूरि निकट हो तुमहिं, तुम्हीं निज जानत भेवा ॥ 

इस प्रकार स्तुति करने पर आकाशवाणी हुई कि श्रपनी इच्छा के अनु- 
रूप बर माँग लो | ऋचाओशों ने कहा: -- 

श्रुतिन कौ कर जोरि सने आनन्द देह तुम। 

जो नारायण आदिरूप तुम्हरो सो लखो हम ॥ 

निगु ण॒ जो तुव रूप है लख्यौँ न ताको भेद | 

मन वाणी ते अगम अगोचर दिखरावहु सो देव ॥ 

सूरतागर (ना०प्र०स० १७६३) 

प्रभो, आपके नारायण रूप को तो हमने देख लिया है, परन्तु श्रभी 

तक श्रापके उत निशु ण्‌॒ रूप के दश न नहीं हुए, जो सन-वाणी श्रादि किसी भी 








१--यह सम्बाद बेंकटेश्वर प्रेस से प्रकाशित वामन पुराण में नहीं मिलता । 


२--पद्म पुराण पातालखणड अध्याय ७४ में लिखा है:--- 
अत: पर श्रतिगणाः तारा काश्चिद इमा; अणु | 
उदगीतेषा सुग्ीतेय॑ कलगीतात्वियं प्रिया ॥|११२॥। 
एपघा कलसुरा ख्याता बालेयं कलकणशिठका |११३ द 
इसके पश्चात्‌ विपश्ञथी, क्रमपदा, बहु श्र ता,बहु प्रयोग, बहु कला, कला- 
बृती श्रौर क्रियावती, इन श्रुतररूषा गोपियों के नाम दिये हैं | 


६ कल 


इन्द्रिय का विपय नहीं है। अपने उसी रूप के दर्शन कराश्रो | भगवान ने वरदान 
दिया, 'एवमस्तु! और वेद ऋचा होई गोपिका हरि सों कियो बिहारः अ्रर्थात्‌ 
वैदिक ऋचायें गोपियों के रूप में प्रकट हुई । उन्होंने निगुण ब्रक्ष कृष्ण के 
दशन ही नहीं किये, उनके साथ बिहार का आनन्द भी लूटा | इन ऋचाओओं 
के नाम उद्गीता, सुगीता, कलगीता | कलकणशिठता और विपश्ी आदि थे । 
आचार्य बल्लभ ने भी श्रीमद्धागवत पर लिखी हुई अ्रपनी सुबोधिनी नाम की 
टीका में अ्रत्यन्तर रुपाणां गोपिकानाम! लिखकर गोपियों को ऋचारूप ही 
कहा है |! 


बल्लम ने एक स्थान पर गोपियों को लक्ष्मी का अंश श्रौर उसके साथ 
विचरण करने वाली कहा है। सूरसागर के रासलीला प्रसंग में मी लगभग 
ऐसी ही बात लिखी हुई है; राधा का गय॑ दूर करने के लिए जब कृष्ण अ्रंतर्धान 
हो गए, तो राधा वियोग से व्यथित एवं मूछित होकर गिर पड़ी और गोपियाँ 
भी विलख-विलख कर रोने लगीं | सर ने गोपियों की इस पीड़ा का वणन करते 
हुए लिखा हैं;-- 


“सोरह सहस पीर तन एके राधा जिव सब देह।” 

अर्थात्‌ सोलह सहख गोपियों और राधा की पीड़ा प्रथक-प्रुथक नहीं है । 
राधा प्राण है, तो गोपिकायें शरीर | दोनों का दद एक है |* यहाँ भी गोपि 
कार्य राधा का ही रूप है। राधा शोर लक्षमी में नाम के अ्रतिरिक्त श्रन्य कोई 
अन्तर नहीं है, यह हम पीछे दिखा आये हैं | 


वैष्णव आचार्या- ने ऋष्ण की अन्तरंग और बहिरंग दो शक्तियाँ मानी 
हैं| बहिरिंग शक्ति का नाम माया है और श्रन्तरंग शक्ति तीन प्रकार की हैः 
सन्धिनी, संवित श्रौर हुलादिनी | राधा हलादिनी शक्ति है और गोपियाँ उसी 
का प्रतिरूप हैं| आचाय बल्लम ने असे संस्थित: कृष्ण: स्लीमिः शंक्‍्त्या समा- 
हित:?--कंहकर इसी बात को सिद्ध किया हैं| श्रतः राधा के श्रंग रूप में ही 
गोपियों को समझना चाहिये ।* 





१-- पद्म पुराण पाताल खण्ड आ० ७० में श्रुति कम्याओं की सँख्या सहंखायुत 
लिखी हे; 
श्रति कन्या स्ततों दक्षे सहखायुत संयुता:|।१४ 
तत्र गूढ़ रहस्यानि गायंत्यः प्रेम विहला: ।।१४ 
२ और ३-- पद्म पुराण, पाताल खण्ड, अध्याय ७० में लिखा हैः--- 
शेष टिप्पंणीं ग्रगले पृष्ठ पर 


[ १६४ | 


गपियों के साथ एक कथा का समादेश श्रोर किया जाता है| कहते 
जब दण्डकारणय में ऋषिगण भगवान के रामावतार वाले रूप को देख कर 
मुग्ध हो गए ओर उन्होंने उनकी प्राप्ति के लिए प्रार्थना की, तो भगवान ने उन्हें 
गोषाी होकर प्राप्त करने का वर दिया । यही ऋषि ब्रज में गोपी रूप से 
श्वतीर्ण हुये । 
इस प्रकार गोपियाँ भिन्न-भिन्न रूपा थीं |" उनमें कुछ देव कन्याये थीं, रे 
कुछ ऋषि थे, कुछ आऋचायें थीं ओर कुछ स्वयम्‌ प्रभु की अन्तस्ग शक्तियाँ थीं। इन 
सब की मण्डली गोपियों के रूप में ब्रज में एकत्रत हुईं | इसी हेतु इन गोपियों 
के प्रथक्‌ उथक्‌ समूह रे हैं| विशाखा, ललिता, श्यामा, श्रादि एक-एक समूह 
को स्वामिनी है| सर ने निम्नांकित पद में गोपियों के नाम लिखे हैं:-. 


लगा --०7तारेश कल स५3 >> नल गाए एि नली घन निननन तीन +नननस 4 पनननन-+-« »+ न++>-ननननननना नमन न कक “न नरक तन 3 कान. जनम लक +५५+क4--न८नननलननन+- न ---नननन.न्‍ सन नंकननमनलकण--त-नत - मन-34+५ + कक ५००० ++ नमक, टटपाग+०+---फाकतण+नननननननतन+-3५५०५++ऊक 


्फः 


शेष पिछले प्रष्ठ से आग 
प्रत्यंग रमसा वेशा; प्रधानाः कृष्ण वल्लभा:, 
ललिताद्ाः प्रकृत्यंशाः मूल प्रकृति: राधिका ।।४)। 
जो प्रकृति के श्रंश हैं, वे प्रकृति के समन ही हैं। अ्रतः पद्मपुराणकार 
इसी स्थान पर ललिता, धन्या, विशाखा, शेव्या, पदमा, हरिप्रिया, श्या- 
मला, चन्द्रावती, चन्द्रावली, चित्ररेंखा, चन्द्रा, मदन मज्जरी, प्रिया 
मधुमती श्रोर चनद्धरेखा, इन १६ गोपियों को आद्या प्रकृति और प्रधान 
कृष्ण बल्लभा कहता है । 
१--पदूम पुराण, पाताल खण्ड, अ० ७३, श्लोक ३२ में लिखा हैः-..- 
गोप्यस्तु श्रतयों ज्ञेया ऋचो के गोपकन्यका: | 
देव कन्याश्च राजेन्द्र तपोयुक्ता: मुमुक्षवः | 
२--पदूम पुराण पाताल खण्ड के श्रध्याय ७०, श्लोक १६ में लिखा है:--- 
देवकन्यास्ततः सब्ये दिव्य वेषा रसोज्वला । 
२३--बूहद्‌ ब्रह्म संहिता, तृतीय पाद, द्वितीय श्रध्याय में श्लोक ३३ से ४४ तक 
गोपियों के कई गण दिये हुये हैं, यथा मुक्तगण, श्रुति, देवकन्यागंण, सुनि- 
कन्याये श्रादि | इनसे ललिता, श्रीमती, हरिप्रिया, विशाखा, शैव्या,पदमा 
भद्रा और राधा के साथ आठ शर्भक्तियाँ तथा चन्द्रावली, चन्द्ररेखा बृन्दा 
आदि १६ प्रकृति श्रेष्ठ प्रधान कृष्ण-वल्लभा प्रथक है| राधा के सम्बन्ध में 
कहा गया हैंः--यथा मधुरिमा नीरेस्पशरन मारुते यथा | गन्धः प्रुथिव्या- 


मनधो राधिकेयं तथा हरो ।॥३१॥ 
शेष टिपणी अगले पृष्ठ पर 


[ २१६६ ] 


श्यामा, कामा, चतुरा, नवज्ञा, प्रमुदा, समुदा नारी। 
सुखमा, शीला, अबधा, नन्‍्दा, बुन्दा, यमुना, सारी॥ 
कमला, तारा, विमला, चन्दा, चन्द्रावलि, सुकुमारी | 
अमल, अबतला, कब्जा, मुकुता, हीरा, नीला, प्यारी | 
सुमना, बहुल्ला, चम्पा, जुहिला, ज्ञाना, भाना, भाऊ ॥ 
प्रेमी, दामा, रूपा, हन्सा, रंगा। हरषा, जाऊ। 
दवा, रम्भा, कृष्णा, ध्याना, मैना, नेना रूपा॥ 
रत्न, कुमुदा, मोहा, करुना, ललना, लोभानूपा | २६७,पद्‌ ८० 
येनाम तो थोड़े हैं, सूरने गोपियों की संख्या निम्नांकित पद में 
सोलह सहस्त॒ लिखी है :-- 
मुरली ध्वनि करी बलवीर 
गई सोलह सहस हरि पै छाँड़ि सुत पति नेह ॥ ३४०, पद &३ 
सूरसागर (ना“०प्र०ग्स० १६२४) 


पिछुले पृष्ठ से आगे 
राधा का स्थान कृष्ण के वामांग में (२,४,३७) ललिता सम्मुख, उत्तर में 
औमती, ईशान में हरिप्रिया, पूर्व में विशाखा, आग्नेय में शैव्या, दक्षिण 
में पदूमा और नेऋत्य में भद्रा का स्थान माना गया है | चन्द्रावली आदि 
क्रमपूवक दिशाओं विदिशाश्रों में स्थित कही गई हैं | 
श्रुति श्रादि के गण भगवान के चरण-कमल-रसपान के पिपासु बनकर 
सुखी रूप को ग्राप्त हुए, जो नाना विदग्ध लीलाशओों में निषुण,दिव्यवेषाभ्बर 
से सुसजित श्र मगवत्पेम से विहल होकर रासलीला में गीत गाते और 
प्रभु की सेवा करते हैं । ' क्‍ 
३--वादु पुराण उत्तर खशड अध्याय ३४, श्लोक २३४ में भी यही संख्या 
लिखी है :-.- | 
एवमादीनि देवानां सहस्ताणि व घोडश 
चतुदश तु ये प्रोक्ता गणाश्चाप्सरसां दिवि |। 


सेाखन-चोरी 

ब्रज में कृष्ण की दश-बारह वष् तक की बाल्यावस्था व्यतीत हुईं | इस 
ग्ल्यायु में ही क्या से क्‍या हो गया ! कृष्ण सुन्दरता के सागर तो थे ही, साथ 
ही चञ्चल और चतुर भी थे | गोपियाँ उनके सौन्दर्य को देख-देख कर मुग्ध 
होने लगीं | सोन्द्य-मण्डित सुकुमार बालक को देख कर सबकी तबियत उसे 
खिलाने के लिये मचल जाती है, और जो पदार्थ उसे प्रिय प्रतीत होता है, 
उसी पदार्थ को उनके समक्ष प्रस्तुत करने में प्राणी अपना परम सोभाग्य समझते 
हैं। कृष्ण की भी कुछ ऐली ही कहानी बन मई। जिसे देखो, वही कृष्ण को 
देखने के लिए तरस रहा है | किमी न किसी बहाने श्याम का इशुन होना ही 
चाहिये | कृष्ण को मक्खन बहुत श्रच्छा लगता था, सरसाग़र में कृष्श 
यशोदा से कहते हें+--- 

सेया री मोहि माखन भात्रें । 

जो मेवा पकवान कहति तू मोहि नाहों रुचि आवे॥ 

सूरागर (ज्ा०प्र०स० ८८२) 

श्याम की इस सलोनी बात को पीछे खड़ी एक गोपी सुन रही थी | 
वह मन ही मन कामना करने लगी, में कब इन्हें अप्रने घर माखन खाते 
देखें गी ?! दूसरें ही दिन “गये श्याम तिहि ग्वालिनि के घर” -- क्रष्ण पहुँच 
ही तो गए.। अ्रपनी मनोकामना सफल समझे कर गोपी को इतना आनन्द 
हुआ कि वह फूली न समायी | उसे इतना आनन्दित देख कर सखियों ने पूछा, 
कहीं कुछ पड़ा हुआ मिल गया क्या ?? गोपी गद्गद हो गई ओर प्रेम-विह्ल 
होकर कहने लगी : दिख्यौ रूप अनूप |” यह था उस कृष्ण का अनुपम लावण्य 
जो सबको अपनी ओर आकर्षित करता था | । 

मक्खन-विलासी की चर्चा घर-घर में होने लगी, गोपियाँ उठते- 
बैठते गोपाल की श्यामल छुबि में मभ्न रहने लगीं | सत को दही जमातीं, तो 
श्यामसुन्दर की माधुरी छुवि का ध्यान करते हुए सबकी यही आभिलाषा रहती 


| रध्८ | 


कि दही अच्छा जमे ओर उसे बिलोकर श्रीकृष्ण के लिए! बढ़िया ओर बहुत-सा' 
भाखन निकाला जाय | कृष्ण अपने सखाओं के साथ उसे खाबें और आनन्द 
में मत्त होकर शआँगन में नाच | ऐसे मोहक बालक की बाललीला देखने के 
लिये कोन लालायित न होगा ? ब्रज की माखन-चोरी वाली लीला का महत्व 
हृदय की इसी मनोस्म वृत्ति में छिपा पड़ा है । 

रातों-रात जाग कर गोपियाँ प्रातःकाल की प्रतीक्षा करतीं। ब्राह्मयाम 
में ही दही बिलोने की घररघर ध्वनि ब्रज के वायुमण्डल में फेल जाती। 
मक्खन निकाल कर छींके पर रख दिया जाता और कृष्ण की बाट जोहने में 
सब की सब रुतक | कृष्ण आये | श्राज पहली बार मक्खन चुराया जा रहा 
, है| सूर लिखते हैं;--- 

प्रथम करी हरि माखनचोरी 

गवालिनि मन इच्छा करि पूरन, आपु भजे ब्रज खोरी ॥ 

| सूरसागर (ना०«प्र०स० ८८६) 

कृष्ण ने मक्खन चुराया श्रौर भाग कर ब्रज की गलियों में छिप गये | 
धीरे-धीरे वे मक्खन-चोरी में निपुण हो गये, घर-घर में उनकी चोरी की चर्चा 
होने लगी:--- 

त्रज घर-घर प्रकटी यह बात। 

दधि-माखन चोरी करि ले हरि, ग्वाल सखा संग खात ॥ 

त्जबनिता यह सुनि मन हरषित, सदनु हमार आव। 

माखन खात अचानक पावें, भुज भरि उरहि छिवावें॥ 

'मने ही मन अभिलाष करति सब हृदय घरति यह ध्यान । 

सरदास प्रमु कों घर में ले, दहों माखन खान ॥ 

सूरसागर (ना०प्र०्स० ८8०) 

मांखनचीरी से गोपियाँ रुष्ट नहीं होती थीं, मन-ही-मन प्रसन्न होती 
थीं। कृष्ण का घर में आना उनके आह्वाद का कारण था। गोद में लेकर 
कृष्ण, को मक्खन खिलाने के लिये तब गोपियाँ लालायित रहती थीं। नीचे 
लिखे पद में सूर ने ग्ोपियों की इस मनोवृत्ति का कितना सुन्दर चित्र अंकित 
किया है 

चली ज्रज़ घर घरनि यह बात ।ै 

नन्‍्द सुत संग सखा. लीन्हें; चोरि' माखन खात- 
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हि 


कोड कहति मरे भवन भीतर, अबहि. पेठ घाइ । 
कोड कहति मोहि देखि द्वार उतहि गये पराइ॥। 
कांड कहति किहि भाँति हरि को देखों अपन धाम । 
हरि माखन दें आछों खाइ जितनों स्याम ॥ 
कोउ कहति में देख पारऊं, भरि घरों ओऑकवार। 
कांड कहति में बांध रखों को सके निरुवार | 
सूर प्रभु के मिलन कारण करति विविध विचार 

जोरि कर विधि कों मनावति पुरुष नन्‍्दकुमार | 

सरसागर . (ना“्प्र०ण्स० ८६) 


सर के गीत की इन कड़ियों के विश्लेषण की आ्रावश्यकता नहीं हैं । 
एक-एक बात शब्दों द्वारा प्रकाश करती हुईं सामने थ्रा रही है। क्ृष्ण-दशनोत्सुक 
गोपियों की भावना का इससे अधिक सुन्दर चित्र कोई बना नहीं सकता | 
कृष्ण-दर्शन लालसा से कभी गोपियाँ योशोदा के घर पहुँच जातीं, 
माखन-चोरी का उलाहना दिया जाता | एक दिन कृष्ण पकड़ गये, कुछ 
मक्खन खा लिया था, जो मुख से खिपटा था, और हाथ में था दौना.। शिका- 
यत हुई, तो चतुर, लीला-विलासी, नट्वर कृष्ण यशोदा से कहने लगेः-- 
मेया में नहिं माखन खायो। 
ख्याल परे ये सखा सबे मिलि मेरे मुँह लपटायो।। 
देखि तुहढी सींके पर भाजन ऊँचे घर लटकायो। 
तुही निरखि नान्‍हे कर अपने में केसे करि पायो ? 
मुख दधि पोंछि कहत नन्‍द नन्‍्दन दौना पीठ दुरायो॥ 
डारि साँटि मुसुकाइ तबहिं गहि सुतकों कण्ठ लगायो। 
सूरसागर (ना“०प्र०स० ६४२) 
माँ, मैंने मक्खन नहीं खाया । मालूम होता है, इन सखाश्रों ने मेरे 
मुख से लगा दिया है | अच्छा व्‌ ही तोच, घर में ऊँचे तींके पर रक्‍खे हुए 
मक्खन को मैं अपने छोटे हाथों से केसे पकड़ सकता था ? कैसा श्रकादय तक 
है। और चातुर्य मी देखिए, इतना कहते-कहते मुख से लगा*हुआ मक्खन 
पोंद्ठ डाला, श्रब तो मक्खन खाने की चुगली करने वाला चिन्ह भी नहीं रहा | 
पर वह मक्खन का दौंना १ वह भी पीठ के पीछे कर लिया | बताओ्रों, क्‍या 
प्रमाण कि कृष्ण ने माखन चोरी की ! यशोदा ही नहीं, कोई भी माँ अपने 
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बच्चे की इस चतुरता पर सौं-सौं बार बलि जायेगी | केसा भोलामोला, निष्पाप 
रूप है कृष्ण के बांलंकाल का। उसमे विचित्र बुद्धि का योग देकर सर ने 
मानव-मन के थ्राह्नाद के लिए पूर्ण सामग्री उपस्थित कर दी है । 
श्रध्यात्मपक्ष में मक्खन है जींवात्मांश्ों के समस्त सुकृतों का फल। 
भगवान भक्त के इसीं संफंल पर अनुरक्त होते है। इधर भक्त अपने समग्र पुणय-फल 
को प्रभु की भेट करते जातें हैं, उधर भगवान उसे चुरा-चुरा कर? अपने 
न्द्र रखते जाते है | यदि फलं-प्राम्ति मक्त के साथ बनी रहे, तो किसी दिन 
अहंकार का कारण बनकर उसे नीचे गिरा सकती है| अ्रतः समपंण होना ही 
चाहिये। श्रथवा भगवान स्वयम्‌ अपने अनुग्रह-टमाजन भक्त कौ इस निधि 
को उससे दूर करते जाते हैं | यह भी भक्त पर उनका अनुग्रह ही है | 


चीर हरण ओर दान लीला 


चीर-हरणु की लीला थअ्रध्यात्म पक्ष में आत्मा का नग्न होकर, माया. 
के आ्रावरणों, सांसारिक संस्कारों से प्रथक होकर प्रभु से मिलना है। इसमें 
समपंण की सम्पू्णता है, जिसमें अपना कुछ नहीं रहता, सब कुछ प्रशु का 
हो जाता है । 
सूरसागर में राधा तथा श्रन्य गोपियाँ इस उत्सर्ग की आयोजना में 
जुट जाती हैं।सब कीओआकांतज्षा है--कृष्ण की प्राप्ति हो । राधा शिवाराधन 
करती हैं | गोपियाँ गौरी से प्रार्थना करती है। सूथ की स्तुति होती है, कात्या- 
यनी देवी की बालुकामयी मूर्ति बना कर पूजा की जाती है, मनन्‍्त्रों का जप 
चलता है, मार्ग शी के शीतकाल में प्रातःकाल उठ कर यमुना में स्नान 
किया जाता है | ये समस्त श्रायोजन किस लिये हैं केवल्न कृष्ण की प्राप्ति 
के हा जन 
, सिव सों विनय करति कुमारि। 
जोरि कर मुख करति अस्तुति बड़े प्रभु त्रिपुरारि॥ 
सीत-भीति न करति सुन्दरि, कृस भई सुकुमारि 
हों ऋतु तप करत नीके, गृह को नह बिसारि॥ 
ध्यान घरि, कर जोरि, लोचन मूं दि यक्र यक्र याम । 
विनय, अंचल छोरि, रवि सों करति है सब बाम ॥ 
हमहिं होहु कृपालु, दिन मणि, तुम विदित संसार । 
काम अति तनु दहत, दीज सूर स्याम मतार ॥६॥।। पृष्ठ १६६ | 
रशागर ( ना०प्र०्ख० १३८४) 
तपस्या में इतनी दृढता देख कर भी क्‍या भगवान *द्रवित न होंगे १ 
जिन गोपियों ने कृष्ण के लिए माता-पिता तक का संकोच न किया 
तपश्चयां को भटठी में अपने शरीर को जला डाला, सूख कर काँग हो गई 
जो शिव और सूर्य के सामने श्रज्चल फेला कर कृष्ण रूप में पति-प्राप्ति का 
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ता दिन ते हरिलाला गांई एक लक्ष पद बन्द |! 
ऐसा सिद्ध, ऐसा द्रष्टा सन्‍्तों में विल्‍ला मिलेगा-- 
'बहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्मां अ्रपथते, 
वासुदेवः सवंभिति स महात्मा सुदुलभः | गीता ७, १६ 

यह द्रष्यटा सन्‍त जब कृष्ण की माधुरी छुवि का चित्रण करने लगता है. तो 
विश्व-छुवि का सीमान्त कर देता है | कृष्ण तट पर खड़े देख रहे हैं. | आ्राज, अरे नहीं 
वह सबंदा से तट्स्थ है, हाथ में मुसली है, वही योगमाया जो सबके ऊपर अपनी 
मोहिनी डाले हुए है, मोर के पंखों का मुकुट, कानों में कुण्डल, वक्तस्थल पर 
श्वेत कमल के फूलों की माला, जेंसे श्यामल शरीर रूपी अभिनव जलधर के 
बीच में बगुलों की पंक्ति विराजमान हो | फिर कमल, कुन्द, मन्दार, चम्पा 
तर तुल्लसी की परों तक लटकने वाली लम्बी माला, जेसे हरित वर्ण. लाल 
चञ्ञ लिये, काली पीली कश्ठ रेखाओं वाला शुक सभीत होकर गुण-कीर्त॑न 
कर रहा हो। और वह पीताम्बर फहरा रहा है, कटि में क्षुद्र घणिटका परम रसीले 
स्वर में बज रही है, जसे स्वर्ण भूमि के पास राजहंत मधुर शब्द कर रहे हों | 
कैसा भव्य चित्र है | समस्‍्त रंग, निखिल स्वरावली, सम्पूर्ण लावश्य इसी में 
. निहित है | सुन्दरता के उस स्रोत का वर्णन इससे बढ़कर कोई क्‍या करेगा ? 
सूरसागर में सॉन्दर्य-सृष्टि अद्भुत है, श्रनाप्रात है, उसके सौंदर्य-चित्र संसार के 
साहित्य में बेजोड़ है | 

ऐसे कृष्ण के सामने गोपियाँ स्‍्नान कर रही हैं, यमुना-स्‍्नान अध्यात्म 
पक्ष में भक्ति. कल्लोलिनी में अवगाहन करना है। बैधी भक्ति के भी अनुष्ठान 
रूपी वच् पथक हो चके हैं | यह है शुद्ध रागानुगा भक्ति की क़लिन्दतनया ! 
गोपियाँ तल्लीन होकर इसमें डबकी लगा रहीं पर वह' देख रहा है । भक्ति 
रागानुगा ही पही, पर है तो भक्ति ही | परदा उत्तम ही सही, पर है तो वह 
परदा [ तन्तु सूक्म है, पर हे तो वह तन्तु ही |) आह, यह अभी चिपटा हे ! कया 
गोपियाँ इस परदे को नहीं फाड़ सकती ! कदाचित्‌ नहीं । बमी तो, देखो, वह 
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१--देवी हां घा गुणमयी मम माया दुरत्यया, 
मामेव ये प्रपच्चन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ चीता ७, १४ 
यह देवी त्रिगुणात्मिका माया अत्यन्त दुस्तर है। जो अ्रनन्य माव से प्रभु 
का भ्रजन करते हैं, वे ही इसे पार कर पाते हैं । 
'गुणमयी! शब्द मी अपने शलेपन्‍जन्य श्रथ के कारण यहाँ श्रत्यन्त 
थक बन पड़ा है । द 
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वेसत्रों को उठाकर कन्देया कदम्ब पर जा बेंठा | कहता है, गोपियों, निकलौ, 
छोड़ो वह सतोशुण का उत्तम परदा भी | खूब खुलकर इसके खेल देख लिए, 
अनेक जन्मों में देखे | अरब इनका अन्त होना चाहिये | क्या कहा, केसे निकले? 
अरे, अरब भी परदा, चलो नग्न, शुद्ध रूप से नग्न होकर, समस्त आसंग छोड़ 
कर अपने प्रश्चु से मिलो | वही तो तुम हो, श्रव ग्रावरण कहाँ रहा ? श्रव भी 
किक | सर कहते हेँ;--- 

भ्िया मुख देखो स्याम निहारि | 
कृहि न जाइ आनन की साभा, रही विचारि विचारि ॥ 
छीराइक घृूघट हातो करि, सम्मुख दियों उघारि 
मनों सुधाकर दुग्ध-सिन्धु तें कढ़ यो कलंक पखारि ॥ 
सूरतागर (ना०प्र०स० २७३६) 
यह लो, भगवान ने वह दुग्ध-घवल, श्वेत सतोगुण का सृद््म घ्‌ घट 
भी अपने हाथ से दूर कर दिया | श्राज आ्रात्मा, राधा गोपी का मुखमण्डल 
श्निध निष्कलंक चन्धर के रूप में, दूध के समद्र को चीरकर बाहर निकला है| 
माया के तीनों परदे दर हो गये। जीव श्रावरण-शून्य, कलंकरहित, शुद्ध आत्मा 
हो गया | केंसा आकर्षक, मादक और सथुर है राधा कृष्ण का यह मिलन, 
थ्रात्मा-परमात्मा का सायुज्य ! कितने ममंध्यर्शी हैं. छीरोंदक, दुग्ध सिन्धु और 
निष्कलंक चन्द्र के प्रतीक | धन्य है पारदर्शी सर! केसे सद्टम, मावग्राही संकेतों 
द्वारा तुमने उत्त परात्यर श्रवस्था के दशन कराये हैं। कबीर, वह इढापिंगला, 
का तानावाना बुनने वाला, सतोगुण से श्राविभू त हुई एक अलोकिक ऋलक, 
एक ज्योति के ही गीत गाता रहा | बिना बत्ती ओर बिना तेल के जलते हुये 
दीपक के दर्शन करके उसने अपने आप को धन्य समझा | शून्य गगन के श्रम- 
हृद नाद, खेचरीम द्रा के गोमान्त, अ्रमृतलाव का श्वाद चखकर वह तृप्त हो 
गया, ओ्रोर अनुभूति के श्रावेश में कहने लगा: 
“दास कबीर जतन सों ओढ़ी ज्यों की त्यों घरि दीनी चुन्दरिया।?” 
ठीक हैं, कबीर, तुमने चन्दरी में दाग न लगने दिया, पर थी तो यह 
चन्दरी ही, सतोशुण की ही सही; इसके बाद क्‍या था १ वह आत्म-दर्शन 
परात्पर का दर्शन, समस्त आवरणों को चौर-फाड़ कर नग्न होने का दशन ! 
अरे वह दुलभ है, वह तो विरलों को ही सिद्ध होता हैंः-+-. * 
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१--यह पद दूसरे प्रसंग का है। पर, यहाँ बिल्कुल सम्बद्ध हो जाता है, इसलिये 
रख दिया गया हैं । 
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मनुष्याणां सहस्लेषु कश्चिद्यतति सिद्धये । 

यततामपि सिद्धानां कश्चिन्मां बेत्षि तत्वतः ।| गीता ७, ३ 

श्रोर वह तुलसी ! श्रेययथ का वह मर्यादावादी पथिक ! उसे अपने 
विधि-विधानों से ही श्रवकाश नहीं मिला | बेधी भक्ति द्वारा वह लोक को उन्नत 
करने में लगा रहा | धन्य था उसका भी मार्ग ! पर वहाँ भी ये सूक्ष्म संकेत कहाँ ! 
काक, निन्दक, श्रधी, प्रमत्त, नीच आ्रादि के मध्यम पाश भी वहाँ चिपटे हुए 
हैं | इन पाशों में सामझस्थ करता हुआ्आा, वह सत की ऋलक भर दिखा के रह 
जाता है । वह मी सांसारिकता से सम्बद्ध |! शुभाशुभ-परित्यागी बनकर त्रिगुणा- 
त्मिका प्रकृति के परदों से परे, उस ऐकान्तिक अवस्था के दर्शन करना अतीब 
दुस्तर है । पर सूर, अ्रन्धासूर, उस परात्पर के दशन करता है, और सु हम संकेतों 
द्वारा दूसरों को कराता भी है | 


दावानल पान 


इस निबन्ध के प्रारम्भ में ही हमने लिखा है कि विश्व सत और 
असत के सम्मिश्रण से बना है। इन्हीं को उपनिषद्कार अमूर्त श्रौर मूर्त तथा 
श्रमत और मत्य कहते हैं | मानव का लक्ष्य अ्रसत से हटकर सत, मूर्त से 
हटकर अपमू्त और मत्य से हटकर अ्रमत की ग्राति करना है। जो श्रमत नहीं 
वही मत्य है | जो ऋत और सत्य नहीं, वही अन॒त ओर श्रसत्य हैं। नीचे लिखी 
श्रति में इन दोनों के सम्बन्ध को स्पष्ट करते हुए. कहा है।--- 


अपाड' प्राह एति स्वधया ग्रुभीतः अमर्त्यों मर्त्यना सयोनिः । 
ता शश्वन्ता विषृचीना वियन्ता, न्‍्यन्य चिक्युन निचिक्यु रन्यम्‌ ॥ 
ऋण १,१६४,१८ 
श्रमर तत्व मरने वाले के साथ एक योनि होकर मोगेच्छा से पकड़ा 
हुआ, कभी नीचे जाता है और कभी ऊपर आता है। ये दोनों सदा साथ 
रहने वाले, सबंत्र प्रमण करने वाले श्रोर विविध लोकों तक पहुँचने वाले हैं | 
पर इनमें से एक को लोग जानते हैं, दूसरे को नहीं जानते | 
जो अज्ञात है. अविगत है, उसी को श्रुति ज्योति के नाम से भी पुका- 
रती है। जेसे ज्ञात का विपरीत अज्ञात ओर सत्य का विरोधी श्रनत है, बसे हो 
ज्योति का प्रतिपक्षी तम है। तम को हटाकर ही ज्योति प्रतिष्ठित होती है । 
सूर ने जिस कृष्ण का चित्र सरसागर में खींचा है, परम ज्योति 
स्वरूप श्रमत तत्व है | मारतीय मनीषा जिस चेंतन्य तत्व की खोज में अग्रसर 
हुई है, जिसे उसने विविध थु्गों में विविध नामों से पुकारा ओर अनुभव किया 
है, जिसने भक्तों के हृदय को उल्लसित एवं स्फर्तिमय बनाया है, वह तत्व, वह 
परम सत्ता, सूरसागर में कृष्ण के नाम से अभिहित हुई है। सूर के श्रीक्षष्ण 
अक्षय आनन्द के धाम हैं | सूर की माधुये-मावना ने उन्हें रस से परिपूर्ण 
ज्योति के संचरण-शील स्फुलिंगों के रूप में चित्रित किया है। जहाँ ऋष्ण हैं 
वहाँ दुख, श्रशान्ति और उपद्रवों का श्रन्धकार रह नहीं सकता । उनकी रस- * 
सिक्त आनन्‍्दी सत्ता सर्वत्र सरसता. एवं मफुल्नता का, समझ्ञार करती रहती है | 
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सरतागर मे क्ृष्ण-जीवन से सम्बन्धित जिन लोलाओं का वणन है 
उनमें यह माव कूट-कूट कर भरा हुआ है। एक बार ब्रज के समीपस्थ बन में 
दावाग्नि भड़क उठी | गोकुल, ब्रज, बृन्दावन, सभी स्थानों की वन-राजि, 
वनध्पतियाँ, वृत्षावलि उतकी दाहक ज्वाला में कुलसने लगीं। जैसे श्रत्यन्त 
क्रोध में भरा हुआ कोई भयंकर दानव सभी दिशाओं से घेरा डालता हुआरा 
दौड़ा चला श्राता हो, श्रौर जो कुछ सामने पड़े उसे हड़पता हुआ आगे बढ़ 
रहा हो, वेसे ही पवन से प्रेरित, प्रज्जलित दावानल दशौ दिशाश्रों को ज्वाल- 
माला से शथ्राक्रान्त करता हुआ बढ़ने लगा | ब्रज के नर-नारी उसे देखते ही 
व्याकल हो उठे | दाबाग्नि ब्रजबासियों के समीष तक आ गई। यह सोचकर 
कि अब ब्रज इस ज्वाला से चरण न पा सकेगा, सब जल-तट की श्रोर चल 
दिये । दावा के त्रास से समी संत्रश्त थे और लम्बी-लम्बी साँस ले रहे थे। 
ज्वाला और भी अधिक वेग से फेलनी लगी। उसकी शिखाये आकाश को 
चूमने लगीं । भीषण भार का सर्वग्रासी रूप, ब्रज को निगल जाने की तैयारी 
करने लगा । एथ्वी से श्राकाश तक श्रोत-प्रोत दावा ने ग्राज मानों ब्रज को 
उदरसात्‌ करने के लिए बीड़ा ही उठा लिया है। ब्रजवासी विचारने लगे, 
यह दावा कहीं कस का भेजा हुआ कोई श्रसुर तो नहीं है, कहीं उत्ती की 
भड़काई हुई कोई त्वग्रातिनी श्रापत्ति तो नहीं है। यह तो पल भर में समस्त 
ब्रज में प्रलय मचा देगी | भगवान ! यह आपत्ति पर श्रापत्ति ! पहले वर्षा ने 
कोप किया था। उससे जैसे-तेसे बच पाये, गोवर्धन ने सहायता की। पर 
अ्रव इस दावा से केसे आाण हो? यशोदा भी कहने लगी-- देव केसा 
हमारे पीछे पड़ा हैं| कभी जल में डबोकर, तो कभी श्रग्नि में भस्मीमूत करके 
यह हमें प्रत्येक प्रकार से विध्वस्त कर देना चाहता है !! यशोदा संशय में पड़ 
गई और कृष्ण तथा बलराम दोनों को बचाने की चिन्ता करने लगी | 

चारों श्रोर दावाग्नि का विकराल रूप दृष्टिगोचर होने लगा | बीच में 
कहीं भी सन्धिस्थल दिखाई नहीं पड़ता था:-- 

मरहरात बनपात गिरत तरु घरणी तरक्ति तड़ाकि सुनाई । 

लटके जात जरि-जरि द्रम बेली, पटकत वॉस कॉँस कशताल | 

उचटत फर अगार गगन लो सूर निरखि त्रज़जन बेहाल । 

सूरसागर (ना०प्र०स० १२१२) 

पवन का संसर्ग पाकर वृक्षादि के पत्त भरभराने लगे। वृत्त प्रृथ्वी 
'पर गिर रहे थे, जिससे पृथ्वी फट जाती थी, और ब्ृक्षों के टूटने का तड़ाक 
जसा शब्द सुनाई पड़ता था | दर म्न तथा लवायें जल कर और दुहरी होकर 
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नीचे को ओर लग्क रही थीं | बाँस, काँस, कुपत ओर ताड़ दक्ष गिर रहे थे। 
अत्यन्त शीघ्रता से अंगारे उचट कर आकाश तक फेल जाते थे। ब्रजबासी 
इसे देख कर बेहाल हो रहे थे। 
दावाग्नि की भयंकरता का वन करते हुए सर लिखते हेंः-- 
भहरात ऋहरात दावानल आया | 
धेरि चहुँ ओर करे शोर अन्दार बन, 
घधरशि आकास चहूँ पास छायोा॥ 
बरत बन बाँस, घगरहरत कुश काँस, 
जरि जड़त है बाँस, अति प्रबल बायो | 
कपटि कपटत लपट, पटकि फूल फूटत, 
फटि चटकि लट लटकि द्रुमन घायो। 
अति अगिनि कार भार धुन्बार करि 
उचटि अंगार, भब्मार  छायो। 
वरत बन  पात भहरात, महरात, 
अररात तरू महा धरणी गिरायों।। 
भये वेहाल सब ॒ग्वाल ब्रजबाल तब, 
सरन्‌' गोपाल कहि के पुकास्यो। 
तृणा केशी शकट व्की बका अधघासुर, 
बामकर गिरि राखि ज्यों जउबार॒यों। 
सूरसागर (ना“प्र०्स० १२६४) 
इत पद में ध्वन्यात्मक शब्दों ने. दावानल का सजीव चित्र उपस्थित कर 
दिया है। भहरात, कहरात, अ्रस्रत, भज्फार, धुन्धार ऐसे ही शब्द हैं। 
दावानल का तीत्र गति से फेलना क्पटि कप्त्त, उचटि, पटक्ति फटि, चटकि, . 
आदि शब्दों द्वारा प्रकट हुआ है| उत्का व्यापार या परिणाम वसत, धरहरत, 
उड़त, फूटत जेसे शब्द अ्रभिव्यज्ञित करते हैं । 


धूम घृधि बाढ़ी घर अंमर, चमकत बिच बिच ज्वाल | 
हरिण बराह मोर चातक 'पिक जरत जीव बेहाल ॥ 
सूरसागर (ना“प्रन्स० १२३३) 
इस दावाग्नि के घुएँ से उठी हुई घुघ घर, अन्तरिक्ष, सर्वत्र व्याप्त 
हो गईं। इसके बीच-बीच' में कराल लपटों से उठी हुई ज्वाला चमक रही 
थी । हरिण, शूकर, मोर, . चातक, कोकिल आदि पशु-पत्ती सब के सब इस 
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दावा से व्याकुल हो उठे | ब्रज पर शथ्राई हुई इस विमीपिका से रक्षा करने 
वाला उस अ्शरण शरण के शअ्रतिरिक्त और कौन द्वो सकता था ? गोपाल 
अपने उसी साक्षात मगवान को पुकारनें लगे। शान्ति, तृप्ति एवम्‌ सहृदयता 
की श्रमोव वृष्टि करने वाले श्रीकृष्ण ब्रजवासियों को सान्‍्त्वना देते हुए कहने लगे;- 
नेंक धीरज धरो, जियहि कोऊ जिनि डरौ । 
कहाँ वह $ सुल्ञोचन.. मुंदायी ॥ 
मुठी भरि लियो, सब नाइ मुख ही दियो । 
सर प्रभु पियो दावा ब्रज्ञ जन बचायो ।।६८२॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० ११२१४) 
अथवा 
जिनि जिय डरहु, नयन मू दहु सब, हंसि बोले गोपाल । 
सर अनल सब बदन समानी अभय करे त्रज बाल ॥६८३। 
ह सृर्सागर (ना०प्र०्स० १२३३) 
भयंकर विपत्ति में पड़े हुये गोपालों के हृदय परइन शीतल बचन-विन्दुओं 
का अमृतसावी प्रभाव पड़ा । ड्ूबते हुए व्यक्ति को तिनक्रे का सहारा बहुत 
होता है, यहाँ तो साक्षात्‌ सुधा-निस्यन्दिनी सत्ता खड़ी थी, और कह रही 
थी-- “अ्ररे, डरवे क्‍यों हो ! यह दावा है ही क्‍या ? अभी शान्त होती है । 
घेयं धारण करो और श्राँखें बन्द करलो |”? इतना कहते ही वह विकराल 
दावानल कृष्ण के मुखमण्डल में समा गया। क॒ष्ण जैसे उसे पी गये हों | 
दावानल शान्त हो गया। “बरा सो बुताना--”” जो अधिक जलता है, वह 
जल कर खाके भी होता है | दावानल खाक हो गया | ब्रजवासी प्रकुल्नित हो 
कृष्ण की कथनी और करनी पर मुग्ध हो गये | 


“दावानल की यह समाप्ति मनोविज्ञान के क्षेत्र में क्या अर्थ रखती है ! 
श्रीकृष्ण ने कहा था-- “धैर्य धारण करो, भयभीत मत हो और आँखें बन्द 
करलो।” हमारी सम्मति में यह वह मनोवैज्ञानिक मन्त्र है, जो प्रत्येक दारुण दशा 
में सफल कार्य कर दिखाता हैं | श्रापत्ति आने पर एक तो मानव को घबड़ाना 
नहीं चाहिए.। धैवे रूपी नाव पर बैठ कर बड़े से बड़े भयंकर तूफानी समद्र 
पार किये जा धकते हैं | फिर संबसे बढ़कर बात है, आँखें मूँद लेना, वित्त 
का तनिक भ्रौ चिन्तन न करना, उसका प्रभाव अपने मन पर न पड़ने देना । 
क्रिया से प्रतिक्रिया उत्पन्न होकर कष्ट कौ निदारुणता. को दूना कर देती है । 
यदि क्रिया से प्रतिक्रि] उलन् न हो, वो किया एकांगिनी रह कर शीघ्र नृष्द 
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हो जाती है| यह अ्रत्यन्त सामान्य, मनोवैज्ञानिक तथ्य है। ताली दोनों 
हाथों से बजती है, यह लोकोक्ति इसी आधार पर चल पड़ी है। एक हाथ 
ताली नहीं बजा सकता। इसी प्रकार एकांगी क्रिया प्रभाव-शून्य हो जाती 
है, यदि उसके प्रतिरोध में प्रतिक्रिया क| अभाव हो | 

मनोविज्ञान के क्षेत्र में दावाग्नि, अपने मौतिक स्तर को छोड़ कर, 
जीवन में आने वाली भयंकर परिस्थितियों की सूचक है। यह व्यक्तिगत मी 
हो सकती है और सामाजिक भी । दोनों क्षेत्रों में अतीम साहसपूर्वक उमके 
प्रभाव या संस्पश की मात्रा को दूर रखना, मन पर उसकी श्राँच तक न श्राने 
देना, एक ऐसा साधन है, जिससे मानव या समाज बाल-बाल बच जाता है । 

आध्यात्मिक क्षेत्र में 'दाबानल अँचयो ब्रजराज, ब्रजजन जरत बचायो', 
भगवान की शअ्रपार करुणा को प्रकट करता है। भक्ति के विकास में वेद मन्त्रों 
के उद्धरण देकर हम दिखा आये हैं कि जो इस विश्व का नियन्ता है, 
वह भक्तों के दुख को दूर करने वाला, उनकी मनोकामनाञ्रों को सफल करने 
वाला, परम उदार दानी भी है। उसकी कृपा का एक कण साधक के शोक- 
समुद्र को सुखा देने में समर्थ है | समुद्र-मन्थन से विष और अमृत दोनों उत्पन्न 
हुए थे। अ्रमत के आश्वादन के लिए किसी को विष्र पीना आवश्यक था | 
विष-पान अ्निवाय आवश्यकता थी | पर इसे उस परम देवी तत्व के अतिरिक्त 
ओर कौन पी सकता था १ जब विष की दाहक ज्वाला देबतप्यों को दग्ध करने 
लगी, तो उप्त परम दिव्य, ओढर दानी, शिव ने कालकूट का पान 
कर लिया । 


यदि शिव ने विधष-पान न किया होता, तो देव या भक्त शान्तिपूर्वक 
अमृत का उपभोग नहीं कर सकते थे | श्रीकृष्ण द्वारा दावानल-पान भक्ति- 
क्षेत्र की इसी प्रकार की घटना है। यह आसरी तत्व के परामव की कथा है | 
पुण्य के प्रसार के लिये पाप की .पराजय आवश्यक है | सतत का प्रकाश असत 
के विनाश पर ही सम्भव है। अतः दावानल की परिच्युति शान्त एवम्‌ 
श्रानन्दमयी अ्रवस्था के लिए श्रनिवार्य थी | 


कंष्णु-जीवन के साथ इस प्रकार की जो कथायें सम्बन्धित हैं, उनका 
थ्राध्यात्मिक अर्थ समझे बिना, वे भौतिक घटनाश्रों की श्र खल! की एक कड़ी 
मात्र रू जाती हैं। सूर ने यद्यपि हरिलीला के स्थूल' रूप को प्रधानता दी है, 
पर जब तक उसका सूक्म रूप हृदयंगम न होगा, तब तक उसका सम्पूर्ण और 
सच्चा मूल्यांकन नहीं हो सकता । द 
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सूर हरिलीला का वर्णन करते हुए अपने पाठक को इस श्रम में तो 
कभी रहने ही नहीं देते क्लू उनके कृष्ण ही परब्रह्म है।" दावानल पान के 
प्रसंग में भी वे स्पष्टतापूवंक कह रहे हैं 
जाको ध्यान न पाबे जोगी, सो ब्रज में माखन को भोगी | 
जाकी माया जिभ्ुुव॒न छाव, सा जसुमति के श्रम बधाव।। 
यदि सूर के पाठक इस दृष्टि से सरसागर का अ्रध्ययन करेगे, तो उर 
भौतिक लौलाय सद्टम जगत में प्रतिबिम्बिद विविध भावनाओं की ग्रतीक जान 
पड़ गी। वेसे भी भोतिक जगत सद्रम जगत के साथ घनिष्ठ रूप से सम्बद्ध है | 
आवश्यकता है, उधर दृष्टि ले जाने की, जिसके अ्रभाव में, सब कुछ होते हुए 
भी, हम अपने को विपन्न अ्रनुभव करते रहते हैे। मनोवत्ति का किंचित मोड़ 
ही उस आनन्दघाम का द्वार उन्मुक्त कर देता हैं, जहां दावानल नहीं, परम 


शान्ति विराजमान हैं | 
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१--भागवत, विष्णुपुराण आदि सबकी यही पद्धति है, जिसका उल्लेख पूरब 
हो चुका है । 


अछरों का वध 


लीला का रूप जहाँ माधुव-संवलित है, वहाँ असरों के वध में वह 
विकराल भी दिखलाई देता है, पर यह विकरालता अन्त में प्रसाद से मण्डित हो 
जाती है। प्रभु का साँदय जितना मोहक हें, उतना ही आकर्षक है| उनका 
दनुज-दप-हारी असुर-निकन्दन रूप भी | लीला का उद्देश्य जहाँ अनुरंजन 
है, वहाँ साधुओ्रों का परित्राण, दुष्टों का विनाश और धर्म की संस्थापना भी | 
दोनों ही रूपों में लीला आराह्मददायिनी है 

लीला के माधुय रूप का उल्लेख हो चुका है| दावानल-पान में उसके 


अ्रपर रूप की एक कज्ञीण-सी र्ॉाँकी प्रस्तुत की गई है। इस अपर रूप का 
सम्पूर्ण चित्र असरों के वध में दष्टिगोचर होता है । 
सरसागर में श्रीमद्धागवत के अनुसार अ्सर-वध ,की अनेक कथायें 
| ये कथाय श्रीकृष्ण की शशवव श्रवस्था से ही प्रारम्भ हो जाती है। प्रथम 
कथा पूतना-वध की है। हरिवंश के अनुसार यह कंस की धान्नी है। सूर 
ने उसके धात्री होने की बात तो नहीं लिखी है; पर उसे कंस के परिवार से 
सम्बन्धित अवश्य बतलाया है। सूर लिखते हैं: पूतना ने मोहिनी का रूप 
धारण किया, अद्भुत श्रोर मनोहर श्रज्ञार-लजा की | उस बाल-घातिनी ने 
विष बाँट कर कुचों में लगाया, श्रौर कंस की श्राज्ञा से श्रीकृष्ण को मारने के. 
लिये चल दी |" जब पूतना यशोदा के पास पहुँची, तो यशोदा उसका मुख 
देखकर विचार करने लगीं कि यह किसकी वधू थआराज मेरे यहाँ आई है | 
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१--रूप मोहिनी धरि ब्रज थाई | 
अद्भुत साजि सिंगार मनोहर कस दे पान पठाई | 
कुच विष्र बाँटि लगाइ कपट करि बाल घातिनी परम सुहाई"॥१०।४३ 
सूरतागर (ना०प्र०स० ६६८) 
२--यसमति रही देखि वाकों मुख काकी बध कोन थी आई |॥॥१०।४४ 
सूरसागर (ना“»प्र०्स० ६६६) 
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यशोदा ने उसे बेठने के लिये पीढ़ा दिया और कुशल समाचार पूछा । फिर 
कृष्ण को सुन्दर पालने में पौढ़ा कर कार्यवश यशोदा वहाँ से चली गई | 
पूतना को अवसर मिल गया। उसने श्रीकृष्ण को गोद में उठा लिया और 
प्रसन्न होकर श्रपना विषाक्त श्तन कृष्ण के मुख में दे दिया | श्रीकृष्ण पहले ही 
समझ गये थे कि यह राक्सी है, असुर की सन्‍्तान और असुर की ही ग्रहिणी 
है|" श्रतः उन्होंने दूध पीने के साथ ही उपके प्राण भी खींच लिये |) पूतना 
मर गई और उपका शरीर मुरझाकर एक योजन के बीच में पड़ा हुआ दिखाई 
देने लगा।* विष्णु पुराण ने पूतना को बालघातिनी और अति भयानक 
लिखा है। श्रीमद्धागवत के अ्रनुसार वह भयंकर राक्षसी है, जिसका शरीर छ;: 
कोस लम्बा है, नासिका के रन पवत की गुफा को भाँति, स्तन पहाड़ियों की _ 
तरह, नेत्र अन्य कूप के सहश और पेट जल-विहीन तडाग के समान है ।* 
श्रीकृष्ण ने शैशव काल में ही कागासुर, शकठासुर औ्रोर तृणावर्त का 
बंध किया था और कुछ बड़े होने पर बाल्यावस्था में ही वत्सासुर, बकासुर 
और अ्रधासर को मार डाला था। गोचारण के समय उन्होंने धेनुक और प्रलम्ब 
को समाप्त किया था । वृन्दावन में विहार करते हुए उन्होंने शंखचूड दानव, 
वृषभासुर, केशी ओर भौमासुर का वध किया था | इसके पश्चात्‌ उन दिनों का 
असुरराज कंस उनके हाथों मृत्यु को प्रा हुआ था | 
कागासुर] शकटासुर, तृणावते, घेनुक, प्रलम्ब और केशी कंस द्वारा 
श्रीकृष्ण को मारने के लिए भेजे गए थे | कुछ राक्षस अपने उत्पाती स्वभाव के 
कारण गायों या गोपियों का हरण करने के लिए आये थे | इन असझुरों में कंस 
का वध ही अपने व्यापक प्रभाव के कारण महत्ता रखता है | 
पौराणिक अनुश्रतियों के अनुसार मथुरा-नरेश उम्रसेन की पत्नी पवन- 
रेखा एक दिन सखियों को साथ लेकर वन में भ्रमण करने के लिए! गई थी | 
'केलि-शैलों पर विहार करते हुए वह सखियों से दूर निकल गई और अद्ृष्ट-चेश 
राज्तुतराज द्र मिल से उसकी भेंट हुई | इस भेट का परिणाम पवनरेखा के गर्भ 





१-- नन्द सुवन तबहीं पहिचानी असुर घरनि अ्रसुरन की जाई|सू ०सा०१०,४४ 
२-- पय सँग प्राण एचि हरि लीने योजन एक परी मरकाई । 
“ ः सूरसागर (ना०प्र०्स० ६६६) 
३-- परी राह्लसी योजन ताई || १०,४३॥ 
सूरसागर ( न०प्र०स० ६६८) 


४-- भागवत ६, १४, १६, १६। दशमस्कन्ध पूवाध 
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से कंस की उत्पत्ति के रूप में प्रकट हुआ | कंस के बड़े होने पर उन दिनों के 
आसुरी-प्रवृत्ति-सम्पन्न नरेश उसका साथ देने लगे। कंस ने भी आय संस्कृति के 
अ्रभिमानी राजाओं को या तो उनके पदों से च्युत्‌ कर दिया या उन्हें कारागार 
में डाल दिया | आय एवम्‌ अनाय दोनों संस्कृतियों में प्रबल संघर्ष होने लगा। 
समय के अनुकूल भगवान श्रीकृष्ण ने आय संस्कृति के श्राधार-भूत तत्वों की 
रक्षा के लिए संगठन किया और असुरराज कंस का वध करके महाराज उम्रसेन 
को, जो उस समय कंस के बन्दीयह में पड़े हुए थे, कारागार से स॒क्त तथा राज- 
सिंहासन पर समासीन किया । 

सूर ने कंस-वध का वर्णन अ्रत्यन्त उत्साहपूर्वक किया है। अक्र र के 
ताथ जब श्रीकृष्ण मथुरा पहुँचे, तो मथुरा के नर-नारी जो कंस के श्रत्यावार से 
संत्रस्त रहते थे, इनके रूप को देखते ही मोहित हो गए. और कहने लगे--- 
“ग्राप यहाँ के भूपाल हो जाइये |? 


श्रीकृष्ण नगर को देखते हुये उस रजक के पास पहुँचे, जो राजा के कपड़े 
धोता था | राजकीय वेश धारण करने की आवश्यकता थी | श्रतः श्रीकृष्ण ने 
उससे कपड़े माँगे। रजक ने न केवल वस्त्र देने में आनाकानी की, प्रत्युत वह उन्हें 
ग्रपशब्द भी कहने लगा | श्रीकृष्ण ने कठ उसे शिला पर पटक दिया श्रोर 
राजकीय वस्त्रों को लूट कर गोपों को पहिना दिया | 


इसके अनन्तर वे धनुषशाला में पहुँचे ओर घनुष्र तोड़ कर सब योधाश्रों 
को मार भगाया | फिर कुलवयापीड़ हाथी तथा मुष्टिक और चाणूर जेसे म्लों 
का वध किया | राग गुडमलार में लिखे हुए निम्नांकित पद की ज्िप्रवेगता, 
अनूठी अनुप्राल-भंगी श्रौर वीरोचित मावाभिव्यश्ञन पर इष्टिपात कीजिये;-- 
गहयो कर स्याम भुज मल्ल अपने घाइ, 
मकटकि लीन्हों तुरत पटकि घरनी । 
भटक अति शब्द भयौ खुटक नृप के हिये, 
अटक प्राणनः परयो चटक करनी। 
लटकि निरखन ह्ग्यों, मटक सब भूलि गयो 
हटकि गयों गठकि .रहयो मीचु जागी। 
ष्टिके मरदि, चाशूर चरकट करयां, 
कंस को कं प भयौ, उह रंगभूमि अनुराग रागी 


कक अपनरलम ८ लेन ० कनलकमक,.. पतला फलनमग पी हकटक०++724%+4५” 


१--कहन लगे सब सूर प्रभू सों होहु इहाँ भूपाल ।७१। श्र० ४२ 
सरतागर (ना“«प्रस्स० ३६५२) 
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मन्ल जे जे रहे, सबे मारे तुरत 

असुर॒ जोधा सबब तेद संहारे 

घाइ दूतन कहुयो, सल्ल कोड नहीं रहे, 

सूर बलराम हरि. सब पछारे [| झर० ४४ 
सरसागर (ना“०प्र०्घव० ३६६१) 


कृष्ण और बलराम ने सब मल्लों को मार डाला, यह समाचार कंस के 
कानों तक पहुँचा । कंस उनके पराक्रम को समक कर व्याकल हो गया और 
पृथ्वी पर श्रचेत अवश्था में गिर पड़ा | पीताम्बरधारी चतुभुज चारों श्रायुध 
लिए हुए राजभवन में कंस के पास पहुँचे और कंस का वध उन्होंने जिस प्रकार 
किया, उसे सूर के ही शब्दों में नीचे झंकित किया जाता है;-- 


“देखि नूप तमकि हरि चमकि तहाँई गये 
दमकि लीन्हों गिरह बाज जेसे। 
धमकि मार॒यों घाउ गुमकि हृदये रहयौ, 
रमकि गहि केस ले चले ऐसे॥ 
ठेलि हलधर दियो, भेलि तब हरि लियो, 
भमहल के तरे धरणी गिरायों। 
अमर जय ध्वनि भई घाक त्रिभवन गई 
कस मारयों निदरि देवरायों॥ 


धन्य वाणी गगन धरणि पाताल घनि धन्य हो धन्य वसदेव ताता 
धन्य अवतार सुर घरनि उपकार को सूर प्रभु धन्य बलराम आता |? 
सूरतागर (ना०प्र०ख० ३६६७) 


कस इत प्रकार मारा गया, जैसे वह पहले से ही मरा पड़ा हो, उसकी 
शक्ति, उसके प्राण पूव ही शरीर से कूँच कर गये हों | बलराम ने ठेल कर 
और श्रीकृष्ण ने उठाकर उसे महल के नीचे पृथ्वी पर पटक दिया। कंस के 
मरते ही तीनों लोकों में श्रीकृष्ण की जयध्वनि होने लगी | मथुरा नगरी के 
नर-नारी हष के मारे फूल उठे | सबने ऐसा अनु मव किया जैसे प्रथ्वी का मार 
दूर हो गया हो | 


कंस की मृत्यु के उपरांत आय राजा उम्रसेन गद्दी पर बैठे और बसुदेव 
तथा देवको ने जो अबतक कारागार के क्लेशों से पीड़ित रहे थे, बहुत वर्षों के 
पश्चात्‌ स्वातन्त्य-सुख तथा पुत्र-स्नेह-ज्ञनित श्राह्मार का अनुभव किया | 


र् 


[| ३१७ | 


कंस के मरते ही अनाय॑ शक्तियाँ दल-बादल के समान उमड़ती हुई 
मथुरा की ओर अभियान करने लगीं | जरासन्ध इन सबका नेता था | इसने 
संत्रह बार मथुरा पर श्राक्रमण किया | प्रजा को युद्ध-जन्य क॒ष्टों से त्राण देने 
के लिए श्रीकृष्ण सबक्के साथ द्वारका चले गये, पर उनकी दृष्टि अ्नायत्व के 
पराभव ओर आरयत्व की प्रतिष्ठा की ओर सदेव लगी रही | समय पाते ही, 
अ्रजु न और भीम को लेकर वे जरासन्ध की राजधानी में पहुँचे ओर गदायुद्ध 
में भीम द्वारा जरासन्ध का प्राणान्त कराया । जरासन्ध का साथी ओर श्रीकृष्ण 
का घोर विद्व थी चेंदि देश का राजा शिशुपाल भी असुर्यसे का साथ देता रहा 
था । इसे श्रीकृष्ण ने स्वयम्‌ शुधिप्ठिर के राजसूय यज्ञ में अपने चक्र सुदशन से 
समाप्त किया | महाभारतीय युद्ध में श्रनेक अ्रसुर राजा मारे गये | इस प्रकार 
श्रीकृष्ण ने अपने बल तथा राजनैतिक कार्य-कुशलता से एक बार भाग्तव्ष को 
असुर-प्रभाव से मक्त किया था और आयेत्व की स्थापना की थी। सर ने 
जरासन्ध-वध ओर शिशुपाल-वध का वर्णन दशमस्कन्ध के उत्तराद्ध में किया हैं। 


आपसंरी प्रवृत्तियों में बाल-हत्या, स्री-अपहरण ओर आग लगाना इन 
तीन प्रकार के कर कर्मा की जघन्य भीषणता विद्यमान रही है| कंस की आज्ञा 
से उसके असुर सैनिक इन्हीं कार्या में निस्त रहते थे। पूतना शिशु कृष्ण को 
मारने के लिये ही भेजी गई थी। कागासुर, शकटासुर, प्रलम्ब, केशी और 
कसाई के-से कर्म वाला तिद्धर ब्राह्मण कंस द्वारा श्रीकृष्ण के वधा्थ ही 
भेजे गये थे | वत्सासुर, बकासुर और अ्रघासुर बालक और बढछुड़ों की हत्या 
करने के लिए ही वन में आये थे। वकासुर ओर अ्रधासुर ने तो अपने गुह्कार 
मुख में सब को निगल ही लिया था | श्रीकृष्ण की चतुरता से ही गोप बालकों का 
उद्धार हुआ था | दावानल-पान वाली कथा में श्रसुरों द्वारा लगाई हुई आग 
का ही तो बणन है। भौमासुर गोप-बालकों को चुरा-चुरा कर ले जाता था 
श्र श्रपनी कन्दरा में छिपा कर रखता था | किसी-किसी दानव ने गोपियों का 
भी अपहरण किया था ! आय श्राचार को भंग करने वाले ऐसे असुरों का वध 
गनिवाय हो गया था| ये असुर श्रपनी इच्छानुसार रूप भी घारण कर लेते थे | 
कोई शकट, कोई काक, कोई बछुड़ा और कोई गोप-बालक बन जाता था, और 
इस प्रकार गोपों तथा गोवत्सों में सम्मिलित होकर उपद्रव मचाता था। श्रीकृष्ण 
त्रौर बलराम सदेव इनकी ताक में रूते ओर इन हत्यारों, आतताइयों एवम्‌ 
क्र रकर्मा असुरों के वध द्वारा जनता का कल्याण सम्यादन करते। असुरों का 
रूप-परिबतन जनता को घोखा दें सकता था। इसी कारण इन्हें मायावी 
यातुधान और राक्लुस कहा गया है | 


| रेश्द | 


वेद के शब्दों में अमर पहले तो अपनी माया से मानवता की आँखों 
में धूल फ्ोंककर बढ़ता है, बढ़कर सारे संसार पर आ्राच्छादित भी हो जाता 
है, पर अन्त में अपने ही कर्मा से, जिनके मूल में विनाश सन्निहित है, वह क्षय 
को प्राप्त होता है) | कंस जेसे अ्रसुर की भी अ्रन्त में यही दशा हुईं थी। 
श्रीकृष्ण के समान जन-नेता अ्रथवा अवतारी महयप्राण तो निमित्त रूप होते हैं, 
वास्तव में श्राततायियों के नशंस कर्म ही उन्हें मार डालते हैं | पापी श्रसत है 
गतः उसकी सत्ता होती ही नहीं, सत्ता-सी ज्ञात होती है, जो परिणाम में पुनः 
असत हो जाती है, नष्ट-श्रष्ट हो जाती है | कंस के प्राण श्रीकृष्ण के पराक्रम 
को सुनते ही निकल गये थे | 

आध्यात्मिक ज्षेत्र में देवी ग्रीर आस री प्रवृत्तियों में सदेव संघ चला 
करता है | गीता में आसुराी प्रवृत्ति की तम से ओर देवी शक्ति की ज्योति से 
उपभा दी गई है | चन्द्रिका--चचित निशा चोरों के अतिरिक्त सबको अर 
लगती है, अन्यकार किसी को भी फटी आँखों नहीं सुहाता। जब आपसुरी 
प्रवृत्ति जाग्रत होती है, तो मनष्य को कम और श्रकम का ज्ञान नहीं रहता । 
शौच ओर सदाचार उपसे विदा हो जाते हैं | दम्म, गव, अ्भिमान, क्रोध 
कठोरता श्र श्रज्ञान श्राकर उसे घेर लेते हैं। वह इनके विकट बन्धन में पड़ 
कर श्रकाण्ड ताण्डव करने लगता है और इस प्रकार अपने आ्रपको अपने 
ही हाथों नष्ट कर लेता है | ऐसे व्यक्ति सदेव अ्रतृप्त रहते हैं. और श्रपरिमित 

न्ताश्रों के जटिल जाल में फँसे हुए नाना ग्रकार के श्रन्यायोचित कार्य किया 

करते है। लक्ष्मी कहीं आ गईं, तो ्राभिजात्य का ढोंग मरते हुए दूसरों का 
श्रपमान करते है। आसुरी प्रवृत्तियाँ अन्दर से बाहर आकर मानव को मानव- 
सुलभ गुणों, चेष्टाश्रों और श्राक्ृतियों से प्थक करके दानव शरीर और दानव 
दुगु णों से युक्त कर देती हैं | इस निबन्ध के प्रारम्म में ही हम लिख चुके हैं, 
कि मानसिकता का ही स्थूल रूप पार्थिवता है। श्रतः केस, केशी, प्रलम्ब 
भोम श्रादि राक्षस उनके अ्रन्तस्थल में छिपी हुई आ्रासुरी प्रवृत्तियों के ही बाह्य 
स्थूल रूप है | इसी प्रकार श्रीकृष्ण ओर बल्लराम श्रान्तरिक देवी ज्योति को 
ही साकार रूप में चरिताथ करने वाले हें 
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१--असद्‌ भूम्या: समभवत्‌ तद्मामेति महद-व्यचः | 
तद्‌ वे ततो - विधूपायत्‌ प्रत्यक्‌ कतार मच्छुतिः || अ्र० ४,३१६ ४5 
पाप भूमि से उत्पन्न होता है और बढ़े भारी रूप में फेल कर द्यलोक 
तक चढ़ जाता हैं| फिर वहाँ से कर्ता को सन्तप्ष करता हुआ लौटकर उस 
पापी पर ही आ पड़ता हैं | 


[| ३१६ | 


श्रासरी और देवी प्रवृत्तियों में जो इन्द्र श्रध्यात्मिक क्षेत्र में चलती 
वही स्थूल रूप धारण करके कृष्ण और कंस, राम और रावण के रूप में 
समाज के अन्तर्गत दृष्टिगोचर होने लगता है । भारतीय संस्कृति ने इस द्वन्द्ग 
को जड़ से पकड़ा है, उउके मूल को देखा है, और इसी कारण उसने जिस 
साधना को जन्म दिया है, वह एकांगी न रहकर मानव का सर्वांग में विकास 
करने वाली सिद्ध हुईं है । 
जीव का विविध योनियों में जाना उसके इन्हीं प्रवृत्तियों में पड़ने का 
परिणाम है| अतः पाश्वात्य मनीषियों के चिन्तन के अनुसार श्रीकृष्ण की 
पत्ता केवल रूपक को प्रकट करती है, ऐसा मानना अ्रद्ध सत्य को मानना है। 
श्रीकृष्ण भगवान ने श्रस्थि चम के बने हुए वास्‍्तविक शरीर द्वारा श्राविभूत 
हो कर कंत जेसे असुरों का बध किया था, यह उतना ही सत्य है, जितना दो 
ओर दो को जोड़ कर चार कहना। 


मधड़ज: (कक पारा जा ब्रा प॥ :'उकर कतार 


सप्तम अध्याय 


हुरदास के राषाकृष्ण 


यूर के राधाकृष्ण 


राधा और कृष्ण का विकास पीछे हमने सांख्य के प्रकृति एवं पुरुष से 
दिखलाया है । वेदान्तियों के माया श्रौर ब्रह्म, तांत्रिकों के शक्ति और शिव, 
वैष्णवों के श्री और विष्णु, लक्ष्त्ती और नारायण भी तात्विक रूप से यही जान 
पड़ते हैं| श्रन्तर इतना ही है कि जहाँ सांख्यकार प्रकृति और पुरुष को भिन्न- 
भिन्न मानता है, वहाँ शुद्धाद्व तबादी उनमें भेद नहीं करते । तत्वरूप में सूर ने 
भी यही बात स्वीकार की है, जैसे:-- 
प्रकृति पुरुष श्रीपति सीतापति अलुक्रम कथा सुनाई | 
सूर इती रस रीति स्याम सों तें त्रज बसि बिसराई ॥६५ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३४३४) 
त्रजहिं बसे आपुहिं बिसरायो । 
प्रकृति पुरुष एकहि करि जानो बातनि भेद करायो ॥२६।२६२ 
खूस्सागर (ना०प्र०ण्स० २३०४) 
प्रकृति पुरुष नारी में वे पति काहे भूल गई ।२७२६२ 
सूरसागर (ना“«प्र०्स० २३०६) 
परन्तु शुद्धाह्वेती भावना के अनुकूल उन्होंने कृष्ण को साज्षात्‌ बह्म 
श्रौर राधा को ब्रह्म की ह्ादिनी शक्ति) के रूप में माना है| यह ब्रह्म घट-घट 
में समाया हुआ है। यही सूर का हरि, विष्णु, राम और क्रृष्ण है | इन चारों 
में सूर ने अमभेद की स्थापना की है। तृतीय स्कंध के ग्यारह पद में सूर 
लिखते हैं: -- 
हरि स्वरूप सब घट पुनि जानयो | ऊँख माँहि ज्यों रस हे मान्यो | 
द ु सूरतागर (ना०प्र०स० ३६४) 
जेसे ईख में श्रोर से छोर तक रस श्रोत-प्रोत है, वैसे ही हरि सर्वत्र 
व्याप्त हो रहे हैं | इन हरि या ब्रह्म का अपना रूप निराकार है। न उनका 





१«--आचाय बल्लभ ने तो नहीं, पर गोस्वामी बिट्ठलनाथ ने राधा की दाश्शनिक 
व्याख्या में उसे ब्रक्न की ह्ादिनी शक्ति के रूप में ही स्वीकार किया है। 
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कोई माता-पिता है, न उनका कोई शरीर; परन्तु लीला के लिए वे निराकार 
से साकार, निगु ण से सगुण हुआ करते हैं। सूर के शब्दों में ही सुनिये:-- 
गण गन्धव देखि सिहत । 
धन्य ब्रजललनानि करते त्रह्म माखन खात ॥| 
नहीं रेख न रूप, तन; नहिं बरन नहिं अनुहारि। 
मात-पितु दोइन जाके हरत मरत न जारि ॥ 
आपु करता आपु हरता आपु त्रिभुवन नाथ । 
आपुही सब घट के व्यापी निगम गावत गाथ ॥। 
अंग प्रति प्रति रोम जाके कोटि कोटि त्रह्मयांड। 
कोट ब्रह्म पयनत जज्ञ थत्न इनहिं ते यह मण्ड ॥ 
विश्व विश्वंभरन एह्टे ग्वाल संग बिज्ञास। 
सोई प्रभु दधिदान साँगत धन्य सूरजदास ॥८२॥|घृष्ठ २४० 
सूरसागर (ना*“प्र०्स० २२२१) 
विश्वम्भर जगदीश कहावत ते दधि दोना माँ अघाने । 
आपुहिं हरता, आपुद्धि करता आपु वनावत आपुषहि भाने ।। 
ऐसे सूरदास के स्वामी ते गापिन के हाथ बिंकाने | 
सूरसागर (ना०प्र०स० २२२६) 
जो ब्रह्म विश्व का रचयिता, पालक ओर संहारक है, जो स्वर्य॑ रूप, 
रेखा, शरीर, वर्ण आदि से विहीन है, जो रुवे व्यापक है, जिसके एक भाग में 
कोटि-कोटि ब्रह्माण्ड समा जाते हैं, वही श्रवतार लेकर कृष्ण रूप में ग्वाल-बालों 
के साथ विलास कर रहा है और दघि-दान माँगता हुआ गोपियों के हाथ का 
खिलौना बना हुआ हैं | 
कृष्ण हरि या ब्रह्म के अवतार हैं, इत बात का उल्लेख सूर ने कई 
पद में किया हैं। कुछ उदाहरण लीजिये+--- 
आदि सनातन हरि अविनासी | सदा निरन्तर घट-धट वासी । 
पूरण जत्रह्म पुराण बखाने | चतुरानन सिव अन्त न जाने।।' 
'गुण-गण अगम निगम नहिं पावं। ताहि यशोदा गोद खिलाब ॥ 
लोचन श्रवण न रसना नासा । “ना पद पानि न गुन परगासा॥ 
औ८ « >< .. : 2८ 
चरणं फमल' नित रमा पलोवे। चाहत नेंक नेन भरि जोबे॥ 
अगमे अमोचर -जल्ीज्ञाधारी । सो .राधावश कुष्ज बिहारी-॥ 
.._'सुर्ता्गर (ना०प्र/त० ६२१) 


है 4३ 


२५ ]। 


॥ 


गोकल प्रकट भये हरि आई 
अगर उधररनस अजगर सहारन अन्तयान्ना त्रभवत राई ९१२ 
सरसागर (ना०्प्र०्स० ६११) 
पौगणिक थुग में ब्रह्मा, विष्णु, महेश नाम के त्रिदेवों की स्थापना 
हो चुकी थी | परात्पर ब्रक्ष की ही ये तोन शक्तियाँ मानी गई थीं, जिनके काय 
क्रमशः सूजन, वाज्न और अलग थे | सूर ने शक स्थान पर पौराणिक मत 
का अनुसरण करते हुए इस बात का ग्रतिपादन भी किया है। चतुर्थ स्कन्ध में 
भागवत के आधार पर यज्ञ पुरुष का वर्णन करते हुये वे लिखते 


श्र १ 


यज्ञ प्रभ प्रकट दरसन दिखाया! 
विष्णु विधि, रुद्र मम रूप ए तीनिहूँदत्ञ सों बचन यह कहि सुनाया।॥। 
सूरतागर (मा०प्र०स० ५८० ०) 


पसन्‍तु श्रन्य स्थानों पर उन्होंने विष्णु को ही महत्ता प्रदान की है । शेव 
संप्रदाय के प्रचार से महादेव को भी उच्च बथान प्राप्त हो गया था, पर विध्यु 
के महत्व में उससे कुछ भी न्यूनता न श्रा सकी । वेष्णबंधर्म के प्रचार-प्रवाह 
में तो अन्य सभी देव ड्ब कर हीन कोटि को प्राप्त हो गये | सूर ने ब्रह्मा और 
देव को बड़ा देवता माना है, पर विष्णु के सामने इनको भी भिखारी 
बना दिया है | सर के मत में हरि श्रोर विप्णु एक ही हैं, इस बात को न 
भूलना चाहिये। एक स्थान पर सूर लिखते 
हरि के जन सबके अधिकारी । 
ब्रह्म महादेव ते को बड़ तिनके सेवक श्रमत भिखारी ॥१६॥ 
सुरखागर (ना“्प्र०ण्स० ३४) 
जो स्वयं याचक है, उससे कोई क्‍या याचना करेगा ।१ महादेव 
शोर ब्रह्मा को सूर ने विप्णु का सेवक भी माना है।--- 
सिंव बिरंचि सुरपति समेत सब सेवत प्रभ पद चाये। 
तुम अनादि अविगत अनंत गुण पूरण परमानन्द । 
सूरदास पर रूपा करो अखसु श्री वृन्दाबन चन्द्‌ ॥१०३ 
सूरसागर (ना“०प्र०्स० १६३) 
मुनि सन सधुप सदा रस लोभित सवत अज सित्र अम्व॥ 
सारावली १००१ 
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१०यातरक पे याचक कहा याचे, जो याचे सो रतना हारी ॥|१-१६ 
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च्प 


जैसा कहा जा चका है. हरि. विष्णु, कृष्ण, राम सब एक ही हैँ। 
यही ताक्षात्‌ इश्वर, ब्रह्म आर भगवान हैं। सूर न सवंत्र इल्भर, सनक, बह्या 
ओर महादेव को इनसे नीचा स्थान दिया है। कुछ उदाहरण लीजिये:-- 


निगम, सनक, सुक, नारद, सारद, सुनि-जन भ्रग अनेक | 
सिव विरंचधि खंजन मन-रअजन छिन-छिन करत प्रवेस ॥ १८६॥ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० ३३८) 


इस पद में ब्रह्मा और महादेव को नारदादि मुनियों की कोटि में 
रक्खा है । 


बिनती केह्दि विधि प्रभुहि सुनाऊ। 

महाराज रघुबीर घीर को समय न कबहू पाऊ ॥ 

दिनकर किरण उदित ब्रह्मादिक रुद्रादिक इक ठाऊं। 

अगशित भीर अमर मुनिगन की तेहि ते ठौर न पाऊ ॥१६८।६५ 
सरसागर (ना»प्र०ण्स० ६१६) 


यहाँ भी बह्मा और महादेव को देव और मनियों में स्थान दिया 
सूर ने जहाँ-जहाँ क्ष्णावतार का वर्णन किया है, वहाँ ब्रह्मा और महादेव को 
इतना नीचे गिरा दिया है कि वे यशोदा, गोपी तथा खालों के समान भी 
सुखी प्रतीत नहीं होते | बाललीला-वबर्णन में इस विषय के कई स्थल आये ढें। 
सूर लिखते हैं:--- 


“सूरदास प्रभु यशुमति के सुख सिव विरंचि बोरायो ॥&88॥॥। 
सूर्सागर (ना“०प्र०्स० ६५२) 


त्रजवासी पटतर कोड नाहीं । 

ब्रह्म सनक सिव ध्यान न पावत; इनकी जूठनि ले ले खाहि। 

धन्य नन्‍्द, धनि जननि यशोदा; धन्य जहाँ अवतार कन्हाई 

धन्य धन्य वृन्दावन के तरू जहेँ बिहरत त्रिभुवन के राई।॥ 
सरसागर (ना“प्र०स० १०८७) 


यह कृष्ण वह ब्रह्म है जिसका शिव, लनकादि कोई भी अ्रन्त नहीं पा सकते। * 
ब्रह्मा तो इस लोक में गूलर में भरे हुए कीड़ों में से एक कीड़े के समान हें । 


२५न-ीनननभनना। पननितादख।५फज+ 


१-.शिव सनकादि अन्त नहिं पावे, भक्तवछुल कहवावे | पद ४५७, एष्ठ १४४ 
.. सूरसागर (ना०प्र/स9 ११५०) 
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ऐसे करोड़ों ब्रह्मा, करोड़ों शिव इस ब्रह्म के एक रोस में समाये हुए हैं ।* 
सर ने महादेव और ब्रह्मा को पूरण ब्रह्म के अ्रवतार विष्णु, हरि, राम या 
कृष्ण से सवंत्र प्रथक रक़्खा है। इन्द्र कोप से ब्रज को बचाने पर जब देवता 
कृष्ण की स्तुति करके अपने -अपने घर चलने लगे तो सर लिखते 
अस्तुति करि सर घरनि चले | 
सिव विरंधि सुरपति कह भाषत पूरण ब्रह्महि प्रकट मिले ॥ 
सृरसागर (ना०प्र०सत० १६००) 
कृष्ण को इस प्रकार परात्पर पूर्ण ब्रह्म मान कर सूर ने बल्लम के मता- 
नुसार अन्य सबको उनका अंश बना दिया 
सकल तत्व ब्रह्माण्ड देव पुनि माया सब विधि काल । 
प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण सब हैं अंश गोपाल ॥११०१॥ 
सारावली 
जैसे अग्नि से चिनगारी उसका अंश होते हुए भी भिन्न है, बैसे ही सर 
(ने नारायण, श्री (कमला) प्रकृति और पुरुष को ब्रह्म का अंश तो कह दिया है 
र उन्हें ब्रह्म से प्रथक्‌ स्वतन्त्र सत्तावाला भी माना है | पुरुष से तात्पय॑ 
हिरण्यगभ का है | प्रकृति सत्‌ श्रोर विश्व का उपादान है |? ओऔ. कमला और 
रमा एक ही प्रतीत होती है, जिनका नारायण से सम्बन्ध है। यह नारायण 
भी देवकोटि से ऊपर नहीं जान पड़ते और बेकुण्ठ में निवास करते हैं। रास 
लीला के समय सर ने इनको भी मरल्ी-ध्वनि से मोहित कर दिया है। सर 
लिखते 
मुरली ध्वनि बेकुण्ठ गई । 
नारायण कमला दम्पत्ति सनि अति रुचि हृदय भई।। 


33०५० फनन++त-+3 3-34.“ ली पपनान “कल ---क्‍4क्‍4 कपन-क ०५३++०५-७. निकलने समोननकनल«मजनन अरीमन+ >०मन- बज बन 


२--मैं ब्रह्मा इक लोक को ज्यों गूलरि बिच जीव | 
प्रभु तुमरे इक रोम प्रति कोटि ब्रह्म अरु शीव || पद २६, ए्ष्ठ १६८ 
सूरसागर (ना०“प्र०्स० १११०) 
३--बृहद्‌ ब्रह्म संहिता १, १० में भी यही लिखा है। ब्रह्मा कहते हैं: 
यस्यांशभूता हि वय॑ भवन्तः प्रवतंवामः खत्लु लोक यात्राम्‌ ,? यहीं १२वें 
श्लोक में प्रभु को स्वात्मभूत; चिदचिच्छुरीर: |? श्रर्थात्‌ सबका श्रात्मा और 
चित अ्रचित रूपी शरीर वाला कहा गया है| फिर १, ४० में लिखा है 
जेसे बीज में वट-वृत्ष निहित हे, बेसे ही चराचर विश्व परमात्मा में 
स्थित है । 
४--आचाय बल्लभ इसे ब्रह्म का संदेश” कहते हैं; 'सदंशेन जडा श्रपि | 


सनहु प्रिया यह वाणी अद्भुत वृन्दावन हरि देख्यों। 
धन्य-घन्य श्रीपति सुख कह्ठि-क हि जीवन ब्रज को लेख्या || 
रास विल्लास करत नन्‍द ननन्‍्दन सो हमते अति दर! 
धनि वन धाम, धन्य तज्रज धरनी, उड़ि लागे ज्यों धूरि॥ 
यह सुख तिहू भुवन्न मे नाहीं जो हरि संग पत्ष एक। 


सूर निरखि नाराइण इकटक भूले नन निमेैखा।५१॥ 
सू रमागर (ना“प्र०स० १६८२) 


तथा 


नारायण धरुनि सुनि ललचाने स्थाम अधर सनि बेन। 
कहत रमसा सी सुनि झुनि प्यारी बिहरत है वन स्यथास ॥४५४)। 
सूरतागर (ना०प्र०स० १६८७) 


यहाँ समा के साथ नारायण का वणणन होने से उनमें विष्णु का भ्रम हो 
सकता है, पर नारायण को सर ने हरि और विष्णु से प्रथक ही समझा है। 
हरि या विष्णु हैं गोलोकवागी और नारायण हैं बेकुणठ के रहने वाले, जो स्वयं 
ही हरि का ध्यान किया करते हैं |) दूसरी बात यह भी है कि सूर ने जहाँ 
ब्रह्मा ओर महादेव को ठेव कोटि में रक्खला है, वहाँ विष्णु का माम प्रायः बचा 
दिया है| केवल एक या दो स्थानों पर उन्होंने विष्णु का नाम ब्रह्मा और महेश 
के साथ लिया है शोर वहाँ भी उन्हें ब्रह्म के रूप में ही स्वीकार किया है | 
हमने इसी हेतु विष्णु को हरि और कृष्ण के साथ खखा है। वैसे मी हरि को 
विष्णु ओर हर को महादेव कहा जाता है । कृष्ण के ज्लिए हरि का नाम तो सर- 
सागर में अनेक स्थानों पर श्राया है| विष्णु और हरि की एकता सूरसागर कौ 
नीचे लिखी पंक्तियों से भी सिद्ध होती है:--- ्ि 
तिन्हें संतोषि क्यों देहु माँगे मोहिं विष्णु की भक्ति सब चित्त धारो। 

>< >< >< >८ 


क्‍ क्र है ४० रे जे 
कह्मो यह ज्ञान यह ध्यान सुमिरन यहे, निरखि हरि रूप मुखनाम लीजे | 
सूरसागर (ना“०्प्र०्त० ४०४) 


रुख नन्द सुबन ब्रज आयो ||६०, ४०३६३ 
सूरसागर (ना०प्र-्त० १७६७) 











१--रमाकान्त जासु को ध्यायों | सो 


| शऐे२६ | 


महाभाग्त के निर्माण-काल तक विष्णु और नारायण की एकता स्थापित 
हो चुकी थी और कृष्ण) को नारायण काही श्रवतार माना जाता था | 
परन्तु बल्लम सम्प्रदाय मे कृष्ण को ब्रह्म का विशेष रूप दिया गया | निम्बाक 
आर विष्णु स्वासी का मी इस नवीन क्ृप्ण-भक्ति पर अधिक प्रभाव पड़ा | 
महाभारत में नारायण को एक ऋषि माना गया है। शुद्धाद्वत संप्रदाय में 
इसी हेतु, वे ब्रह्म रूप कृष्ण से हेय ओर निम्म कोटि के दिखाए गए हैं। 
परन्तु सूर ने विष्णु को हरि माना है श्रार उन्हें ब्रह्मा एवं महादेव के साथ नहीं 
क्खा है| इस नाम को उन्होंने प्रायः बचाने का प्रयत्न किया है। पुष्टिमार्ग 
की विशेष प्रकार की भक्ति ही इ-का कारण है, जिसमें गोलोक को बैकुण्ठ 
से ऊचा स्थान दिया जाता हैं। वन्दावन धाम तो मधुर रत के कारण सर्वश्रेष्ठ 
हैं ही, जहा परम पुरुष अ्रपनी हादिनी शक्ति राधार तथा तन्धिनी ओर 
संवित शक्तिरूपी गोपियों और गोपों के साथ नित्य रास-बिहार किया 


करते हैं : 
१-मह्मभारत झ्ादि पवे, अ्रध्याय २२०, श्लोक ४ में श्रज्ञुन और क्कज्ण 
दोनों को रखा ओर क्रमश: नर और नारायण कहा है:-- 
थ्रार्ता प्रिय खखायो तो नर नारायण बृषी || 
२--लोक में मधुर रस सबसे नीचा समझता जाता है। इसके ऊपर बात्सल्य 
सख्य, दास्‍्य फिर शान्त रत की क्रमश: प्रतिष्ठा है ,परन्तु वेप्णव भक्ति में 
शांतरस का निशु ण॒ या ब्रह्मलोक सबसे नीचे है | उसके ऊपर दास्यरूप बैकश्ठ 
तत्व हैं। नारायण यहीं रहते है | उसके ऊपर सख्य रस का गोलोक और सबसे 
पर संथुर-रस का दुन्दावन हैं, जहाँ परस ब्रह्म ग्रपयी शक्तियों (ब्रजांगनाओं) 
क॑ साथ क्रोड़ा करते हैं| हरिवंश, विष्णु पव, अध्याय १६ में श्लोक २६ से 
लेकर ३४ तक लोकों का वर्णन है। इसके अ्रनुसार नीचे जल लोक, उसके 
ऊपर नाग (महीधर) लोक, फिर क्रमश; भू लोक (मनुप्य लोक) आकाश 
(खगलोक ), स्व का द्वार (सर्व॑ज्ञोक) और उससे परे विमान-गमन देव लोक 
हैं, जहा कृष्ण देवों के ऐन्द्र पद पर प्रतिष्ठित हैं और जिसे स्वर्गलोक भी कहते 
हैं| स्र्ग से ऊपर बक्मलोक है, जो ब्रह्मर्षिंगणों से सेवित है। ज्योति-सिद्ध 
मह त्माश्रों के कर्मों की गति यहीं तक है | इस गति को सोमगति कहा गया है | 
इतके ऊपर गालोक हैं:--तस्योपरिगवां लोकः साध्यास्तं पालयन्ति हि, स हि 
पदगतः कृष्ण महाकाश गतो महान्‌ ।३०। गोलोक में भी ऊपर से ऊपर 
भगवान्‌ की ही तपोमयी गति है, जिसे हम मानव समऊ नहीं सकते | अ्रधो- 
शेष ट्पिणी अगले प्रृष्ठ पर 


अं कलनन..... लक कक पनन-मभंत-नम जननी नबी, 





/५++>+०ननकक जन ++>+-न. क भय 2लनलल-+3स्‍नयअन«मा जानने फन>न>++-नन- 


ही ली | 


नित्यधाम वृन्दावन स्याम, नित्य रूप राधा त्रज बास। 
नित्य रास, जल नित्य बिहार, नित्य मान खंडिताभिसार || 
ब्रह्म रूप ऐडे करतार, करन हरन त्रिभुवन संसार ॥७२॥४२६। 
सूरसतागर (ना०प्र०ण्स० ३४६१) 
धर की राधा और तुलसी की सीता दोनों एक हैं। तुलसी ने सीता को 
उद्भव-स्थिति संहार-कारिणी, क्लेश-हारिणी ओर स्व श्रेयश्करी कहा है| सर 
ने राधा को निम्न लिखित रूप में अ्रनुभव किया हे | 
नीलाम्बर पहिरे तनु भामिनि, जन घन में दमकति है दामिनि। 
शेष महेश लोकेश शुक्रादिक नारदादि मुनि की है स्वामिनि ॥ 
ओ< ऐ >< ओर 
रसा उसा अरू शची अरुघति दिन प्रति देखन आवदें। 
निरखि कुसुम सुरगण बरसत हैं, प्रेम-मुदित यश गावें ॥ 
रूप राशि, सख राशि राधिका शील महा गुण रासी । 
कष्ण चरण ते पावहिं स्यथामा जे तुब चरण उपासी ॥ 
जग नायक जगदीश पियारी जगत जननि जगरानी, 
नित बिहार गोपाललाल संग वृन्दाबन रजधानी ॥ 
अगतन की गति, भक्तन की पति श्री राधा पद मंगल दानी 
अशरन शरनी, भव भय हरनी, बेद पुराण बखानी ॥४१॥ 
सूरसागर (ना“प्र०स० १६७३) 





पिछले प्रृष्ठ की शेष टिप्पणी कर 
लोक दुष्कृतियों के लिये है । नागलोक मी दारुण है। भूलोक कर्मशील 
पुरुषों के लिए कम का क्षेत्र हैं। आकाश वाजयुतुल्य वृत्तिवाले अ्रस्थिर जीवों 
का विषय हैं | शम, दम से पूण् सक्ृतियों की गति स्वगंलोक है | ब्राह्म तप में 
लीन जीवों की परम गति ब्रह्म लोक हे, परन्तु-“गवामेब ठु गोलोको दुरारोहा हि 
सा गति; ॥३४।। स तु लोकस्त्वया कृष्ण सीदमानः कृतात्मना | घतो धतिमता 
वीर निथ्नतोपद्रवान्‌ गवाम्‌ ॥|३५।।” इन श्लोकों के श्रनुसार गोलोक श्रीकृष्ण 
भगवान का निवास स्थान है । 
३--गोपनादुच्यतेगोपी श्री लीला राधिकाभिषा। 
देवी कृष्णमयी शयाराधिका परदेवता ||४०॥। 
सर्वे लक्ष्मी स्वरूपा च॑ श्रीकृष्णानन्दायिनी | 
अत: सा ह्ादिनी शक्तिनानाकेलि विशारदा |५१॥ 
बृहद्‌ ब्रह्म संहिता, द्वितीयपाद, पंचम श्रध्याय | 


तुलसी की सीता राम-बल्लभा हैं, तो सर की राधा जगदीश की प्रिया 
।१ वह उद्धव-स्थिति- का रिणी हैं, तो यह जगत-जननी हैं। वह क्लेश-हारिणी 
तो यह मब-मय-हरनी हैं, वह स्व श्रेयस्करी हैं, तो यह अशरन-शरनी और 
गअगतिन की गति हैं | 
सीता और राधा दोनों शेष, महेश और नारदादि की स्वामिनी हैं । 
ब्रह्म की एक ही शक्ति के सीता और राधा दो भिन्न-भिन्न नाम हैं। रामचरित- 
मानस और सरसागर दोनों में वर्शित देवगण इस शक्ति को जगत-जननी और 
जगरानी के रूप में वंदनीय मानते हैं। श्रमित और अपार है इस जननी की 
शोभा ! तुलसी इसी जगदम्बा से राम-भक्ति पाने को प्रार्थना करते हैं:-- 
कबहुँक अम्ब अवसर पाइ । 
मेरीयों सुधि द्याशवी कछु करुन कथा चलाइ || विनय पत्रिका 
सूर भी इसी जगजननी से कृष्ण-भक्ति की याचना करते हैं:-- 
कृष्ण भक्ति दीजे श्री राधे सूरदास बलिहारी ॥ 
तुलसी ने सीता और राम को भिन्न होते हुए भी अभिन्न श्रर्थात्‌ दो 
शरीर पर एक प्राण के रूप में चित्रित किया है|" सूर उनसे पूर्व ही ये 
पंक्तियाँ लिख चुके हैंः-- 
सर स्याम नागर इंह नागरि एक प्राण तनु हें हैं ॥८१। प्रष्ठ २८० 
सूरसागर (ना“्प्र०ण्स० २४२१) 
राधा हरि आधा आधा तमु एके ही हे ब्रज भें अवतरि ॥३२। 
सुरसागर (ना०प्र०स० २३११) 


नर नमक, हैं "डितनननननला+-अन पक म७९-०००मपकन»4न, 


हि है /जा[?₹ है 
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१--पद्मपुराण, पाताल खंड अ्र० ६६ श्लोक ११७ में लिखा हैः-- 
तत्प्रिया प्रकृतिस्त्वाद्या राधिका कृष्ण बल्लभा || 
१--गिरा श्ररथ जल बीचि सम, कहियत भिन्न न भिन्न | 
बन्दों सीता राम पद, जिनहिं परम प्रिय खिन्न ॥ 
हरिवंश कार ने कृष्ण और बलराम में एकत्व की प्रतिष्ठा की है:--- 
उभावेकशरीरों शवों जगदथे ह्विघाकृतो ||४६।। 
ग्रह वा शाश्वत: कृष्णस्‍्त्वं वा शेष: पुरातनः । 
आवयोद हमाजेण द्विधेद धायते जगत्‌ ||४७)। 
झह यः स भवानेव यरतव॑ं सोडह सनातनः ।।४८। ु 
हरिवंश, विष्णुपव श्र० १४ 


| 3१३२ | 


ढ्वे तनु, जीव एक, हम तुम दोझ सुख कारण उपजाये ॥२६॥ ८६२ 
सूरसागर (ना०प्र०5० २३०४) 
जैसे गुण गुणी से प्थक नहीं होता, शक्ति अपने आश्रय से अलग 
नहीं होती, उसी प्रकार राधा कृष्ण से भिन्न नहीं हैं। सीता और राम, राधा 
ओर कृष्ण, प्रकृति और पुरुष का यह कोई नवीन सम्बन्ध नहीं है| दोनों 
शाश्वत रूप से एक दूसरे के लाथ सम्बद्ध हैं। सूर लिखते हैं: -- 
तब नागरि मन हरष भई | 
नेह पुरातन जानि स्याम को अति आनन्द मई। 
जन्म जन्म युग युग यह लीला प्यारी जानि लई ॥२७॥०२६२ 
सूरसागर (ना“्प्रण्ख० २३०६) 


समुमि री नाहिंन नई सगाई । 

सुनु राधिके तोहि माघो सों प्रीति सदा चलि आई ॥ 

सिंधु मथ्यो, सागर बल बाँध्यों, रिपु रण जीति मिलाई। 

अब सो त्रिभुवन नाथ नेह बस बन बाँसुरी बजाई॥ 

प्रकृति पुरुष, श्रीपति सीतापति अनुक्रम कथा सुनाई । 

सर इती रस रीति स्याम सों ते त्रजबसि बिसराई ॥६४॥४०४०८ 

४ सूरतागर (ना०प्र०्स० ३४३४) 
सर ने जैसे राम और कृष्ण के अवतारों में अन्तर नहीं समझा, उसी 

प्रकार सीता और राधा में भी भेद नहीं किया | ऊपर उद्ध त पद में वे लिखते 
हैं: राधा तू वही तो सीता है, जिसे राम ने तमद्र पर पुल बाँध कर ओर 
रावण जेसे दुधर शत्रु को रण में पराजित करके प्राप्त किया था |? सीतापति 
शब्द तो इस अमभेद को और भी श्रधिक स्पष्टता पूर्वक प्रकट कर देता है | 
समद्र-मंधन ओर श्रीपति शब्दों से सर ने राधा श्रौर लक्ष्मी की एकता भी 
सचित की है | सर ने एक श्रोर स्थान पर इन दोनों की अ्रभिन्नता का 
प्रतिपादन किया हैं; 


लच्मी सहित हांत नित क्रोड़ा सोमित सरजदास | 
अब न सुहात विष रस छीलर वा समुद्र की आस ॥१८४७॥४०२६ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३३७) 
परन्तु जैसे उन्होंने विष्णु को नारायण से प्रथक कर दिया है, उसी 
प्रकार लक्ष्मी को समा से । निम्नलिखित पंक्ति में सर ने रमा को उमा, शची 
श्र अरु घती के साथ रखा है; 


| श:डे३रे | 


रमसा, उम्रा अर सची अरुंधति दिन प्रति देखन आपवें ||४१॥ 
समूस्सागर (ना“्प्रग्स० १६७३) 
परन्तु ऐसा सत्र नहीं है | सामान्य रूप से सर ने रमा, कमला श्रोर 
श्री को एक ही माना है ओर तात्विक्र दृष्टि से राधा, लक्ष्मी और श्री एक ही 
है। नीचे लिखे पद मे रमा को भगवान की दासी कहा गया है:-- 
देखि री देखि साभा रासि। 
काम पटतर कहा दीजे रमा जिनकी दासि ॥५४॥ एप्ठ २७६ 
सुरसागर (ना“्ग्र०ग्ख० २४३७) 
राधा श्रौर कृष्ण के इस दार्शनिक विवेचन के पश्चात्‌ हम सर के हृदय 
की उप भूमिका में प्रवेश करते है, जहाँ उसने श्रग्राकृत को प्राकृत और श्रननन्‍्त 
को सान्‍्त बना दिया है| राधा और कृष्ण श्रतिमानव होते हुए भी पूर्ण मानव 
| मानव भी मूक ओर कृत्रिम नहीं, साधारण जीवन से तटस्थ और चहार 
दीवारी के श्रन्दर रगरेलियाँ करने वाले नहीं, वरन जीवन के सामान्य धरातल 
पर बालोचित क्रीड़ा, योवन-सुलभ हात-परिहास, एक के सुख में सुख श्रौर दःख 
में दुःख का अनुभव करने वाले, परिस्थिति के अ्रनुकूल क्रिया-उद्योग-शील ए 
यवृत्ति-परायण हैं | सूर ने उस परम पुरुष श्रोर परम प्रकृति को कृष्ण और राधा 
के रूप में अवम बना कर, ऊपर से नीचे लाकर, हम सबके पास बिठा दिया 


कप 


हैं | तप पूत बेदिक ऋषि जो ग्राथना किया करते थे;--- 


आते वत्सों मनो यमत्‌ परमात्‌ चित्‌ सथस्थात्त्‌ | 
अरने त्वां कामये गिरा॥ क्रू० ८-११-७ 
परस प्रकाशमय परमात्मन | तुम अत्यन्त परम, श्रतीव ऊँचे स्थान 
पर हो | तुम जिस चिदानन्दवन धाम में निवास करते हो, उस्त थाम तक मुझ 
अवम धाम म॑ पड़ें हुए तुच्छ जीव की पहुँच कहाँ ! तुम श्रनन्त, श्रसीम, विश 
श्रौर में सान्‍्त, ससीम, अणुरूप !! तुम्हारा सान्निध्य पाप्त हो तो कैसे ! हाँ, एक 
आशा हं--एक सहारा हैं, जो मझे तुम्हारे चरणों में निवेदन करने के लिए 
प्रेरित कर रहा है। यह है मेरा अपना ही रूप | तुम पिता हो और मैं त॒म्हारा 
वत्त हूँ | जो पिता का रूप होता है, वही तो पुत्र को भी प्राप्त,होता है | तुम 
चिदानन्द्घन हो, तो में मी चित स्वरूप आत्मा हैँ | पिता का घर ही तो पुत्र 
का घर हैं। श्रतः तुम्हारा धाम, फिर वह चाहे जितना ऊँचा हो. मेरा भी धाम 
| श्र नहीं तो, फिर में जहाँ पर हूँ, वहीं तुमको भी खींच लाऊँगा | अपनी 
तोतली- बोली में तुम्हारे मन को वशीमूत करके अपने संधस्थ--सहस्थान--पर 


| मेरेड | 


खींच लाऊँगा | क्‍या तुम न थ्ाश्रोगे ? नहीं, ठ॒ुम्हारी अपनी प्रतिज्ञा भी तो 


आग घा गमत्‌, यदि श्रवत्‌, सहस्णीमिः ऊतिमिः । 
वाजेमि: उप नो हवमू। ऋ० १-३०-८ 
यदि भक्त का कातर क्रन्दन भगवान के कान में पड़ गया, तो वे ड 
मुनते ही अपनी सहसों रक्ञा-शक्तियों तथा बलों के साथ भक्त के पास थआा 
जाते हैं | 
तो प्रभु ! ठुम भी मेरे सघस्थ बनोगे। मेरी प्राथना तुम्हें खींच कर, 
परम से श्रवम बनाकर, इस घरातल पर ले ही श्रावेगी । 


सरसागर में ऋषियों की यही प्राथना तो चरिताथ हो रही है । सर का 
कन्हैया परतरह्म होकर भी शेशव अ्रवस्था में अपने शारीरिक सौंदय से बजवासियों 
को मोहित कर रहा है। उसका बुद्धि-बेभव गोप और गोपियों के लिए मनो- 
रंजन और आकर्षण की वस्तु है | बच्चों के साथ वह खेलता है, हँसता है, राग- 
दंष, प्रतिस्पर्धा आदि भावों को) प्रकट करता हैं, पर पद्म पत्रसिवाम्भसा? 
जल में कमल की भाँति निष्पाप, निरीह बालक के समान निलित । बास्या- 
कथा में मिट्टी भी खा लेता है। माँ यशोदा उसे डॉटती-फटकारती हैं, तो 
मह बा देता हे ओर उस विचित्र चमत्कार से माँ को विस्मय-विम ग्घ, आाश्यय- 
चकित भी कर देता है| सर बालोचित समस्त लीलाये लिखते हुए भी कृष्ण 
के ईश्वर रूप को विश्मत नहीं करते, उसे अपने सामने ले आ्राते हैं, जिससे बीच 
बीच में अद्धत रस की सृष्टि होती चलती 

कृष्ण किशोरावस्था को प्राप्त हुए | श्रव वे गोचारण के लिए बन में 
जाते हैं | संध्या समय घूलि-घूसरित अवस्था में थके-माँदे लौव्ते है, तो यशोदा 
ओर रोहिणी लपक कर उन्हें गोद में उठा लेती हैं। नाना प्रकार के व्यंजन 
उन्हें जीमने के लिए. दिये जाते हैं। कभी-कभी कृष्ण बलदाऊ की शिकायत 
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१--खेलत में को काको शसेयाँ | 
हरि हारे जीते श्रीदामा बरबस ही कत करत रिसेयां । 
सूरसागर (नाअप्र०्स० ८६३) 
२--जाको ब्रह्मा श्रन्त न पावे | 
तापे नन्‍्द की नारि यसोदा घर की टहल कराव ।४२। एष्ठ ६४७ 
सूरसागर (ना#?प्रग्स० १०११ ) 


| 888 | 


बिका 


पी कर देने हैं ।१ उनके रोते हुए शिकायत करने के ढंग को देख कर तो कोई 
भी हें से बिना नहीं रह सकता | यशोदा भी हँस पड़ती है और बलराम को 
ढाटकर कृष्ण को सान्वना देती है। खेल-खेल में ही एक दिन नीलवसन 
धारण किये विशाल नेत्र वाली, गौरव राधा के दशन हो गए | प्रथम स्नेह 
ने दोनों को एक दूसरे के निकट ला दिया । सर ने यहाँ क्ृष्ण को क्रीड़ा-कॉतुक- 
प्रिय सखा के रूप में चित्रित किया है | राधा कृष्ण के और कृष्ण राधा के घर 
जाने लगे | कभी-कभी गो-दोहन के समय क्ृष्ण एक धार दुहनी में, तो ए. 
धार समीप खड़ी राधा के मख की ओर चला देते है । इसके पश्चात्‌ उनका 
प्रेमी रूप प्रकट होता है। दघि-लीला और चीरहरण-लीला के प्रसंग आते हैं। 
और अन्त में होती है, आश्विन की दु्ध-घवल ज्योत्स्तामयी पूर्णिमा की रात्रि 
में रासलीला । 
राधा-कृष्ण-लीला में न जाने कितने बिनोद के प्रसंग श्राये हैं। कभी 
कृष्ण राधा के आभूषण पहन लेते हैं, तो कभी-कभी राधा पीताम्बर धारण 
कर लेती हैं और मुरली बजाने लगती हैं |* इसी प्रक्रार रंग-रह॒स्य के, संयोग 
सुख के दिन व्यतीत होते गये | श्रन्त में वियोग की घड़ियाँ भी आईं | संयोग में 
जन्होंने सुख लूटा था, वही एक दूसरे के वियोग में दुःख का अनुभव करने 
लगे |* 
१--मैंया मोहिं दाऊ बहुत खिजायो | 
मोतों कहत मोल को लीनों तू जसुमति कब जायो । 
सूस्तागर (ना०पग्र०्स० ८३३) 
२--थयारी कर बाँसुरी लई | 
सन्‍्मुख होइ तुम सुनहु रसिक पिय ललित त्रिभंगमयी | 
सूरसागर (नाह&्प्रग्स० २७६१) 
८ >< >< >< 
प्रिया भूषण स्थाम पहिस्त, स्थाम भूपण नारि || एप्ठ ३११ 
सूरसागर (ना“०्प्र०ण्स० २७५२) 
३--सुनि ऊधों मोहि नेंक न बिसरत वे ब्रजवासी लोग | 
>< >< 24 
शेष टिप्पणी श्रगले पृष्ठ पर 


मानव-जीवन के सुख-दुख के उभी चित्र सर ने परिपूण रूप में चित्रित 
किए हैं | इन जित्रों में सर के राधा-कृष्ण शुद्ध रूप से मानव प्रतीत होते 
राघा तो ग्रहस्थ के छुख-दुख का अनुभव करने वाली श्राय महिला के अ्रतीव 
उज्ज्वल रूप मे हमारे सामने श्राती है| स्वकीया पत्नी के रूप मे॑ संयोग मे वह 
जितनी मुखर, मानवती और चंचल है, वियोग में उतनी ही संयत ओर गम्मीर। 
कृष्ण में सुर ने समस्त सदूगुणों का रूम विकात दिखलाया है। वे हृष्ठ-पुष् 
सुन्दर, नटखट बच्च हैं, सौंदय में उनकी समता नहीं, बलवानों में वे अनुपम 
हैं ओर बुद्धिमानों में अद्वितीय हैं | महाभाग्त ने उन्हें वेद-वेदांग-वेत्ता, राज- 
नीति-निषुण योद्धा के रूप में, गीता ने उन्हें सात्वत घर्म के उपदेष्टा श्रोर योगी 
के रूप में तथा भागवत ने उन्हें भक्ति के भूखे, प्रेमी प्रभु के रूप में चित्रित किया 
है| सूर ने इन सबका साम॑जस्‍्वात्मक रूप तो लिया ही है, ताथ ही उन्हें 
श्रत्याचारियों का मान-मदन करने वाले, पुत्रपौत्रादि से सम्पन्न ग्रहस्थ और 
घीर, गम्भीर महाराज के रूप में मी चित्रित किया है। पर सर के कृष्ण ईश्वर 
होते हुए भी मनुष्य हैं | साधारण मानव के रूप में ही वे चरित्र करते हुए 
दिखाई देते हैं। क्या बाल और क्या तरुण, उम्ती अ्रवस्थाओं में उनका रूप 
सर के लिए मानव के सामान्य घरातल से ऊपर नहीं उठता | इसी घरातल पर 
उनके रुमस्त सद्शुणों का समविकास हुआ है। वे सुदामा के प्रेमी मित्र हैं, 
अ्रजु न के सखा है, रुक्मिणी के पति और राधा के प्रेमी हैं| दशमस्कन्ध, उत्त 
राद्य के अ्रन्त में जब वे राधा से मिलते हैं, तो राजपी विल्लात और ठाट-बाद 
में नहीं, प्रत्युत एक सामान्य प्रेमी के रूप में ही वे उसके सम्मुख श्राते हैं। सर 
उनके ऐश्वयशाली, श्रनन्त, अ्रलोकिक एवं अ्रसामान्य रूप को सहन ही नहीं कर 
सकते । वे तवन्न उनके चरित्र को अपनी तमभूमि में रखकर प्रकट करते हैं । 
यही है परम को अवम बनाना, अलौकिक को लौकिक और असीम को ससीम 
रूप में चित्रित करना | यही अ्रवम, लौकिक और ससीम सूर का ठाकुर है,* 


"न कन-नलनकननिनकनननन_ थक 3०क 2१७ +>क+ >> +- +म« तक हेलनन-->ज+ 2005० नर निनिननिनना- नगनिगििगििणन चित चालान ओलललर ० ननिनलिनानओ, आननरगिरनननन आधी नी विन जलन पननक अननिणान अनिननलननानानन नल के कलल- लत लपनननानकमकता. 


पूब पृष्ठ की शेष पाद ट्प्पिणी 
सूर उर्सास छाड़ि भरि लोचन बढ्यो विरहज्बर सोग। ६२। एप्ठ ४६६ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ४७७३) 
उन्नत श्वास विरह विरहातुर कमल बदन कुम्हिलानी, 
निन्दति नैन निमेष दिनहिं दिन मिलन कठिन जिय जानी |७७ पृष्ठ ४६७ 
सरतागर (ना०्प्रण्स० ४७१४) 
१-- सरदास को ठाकुर ठाढ़ो लिए लक्कटिया छोटी | 
सुरसागर (नाग्प्र०ण्स० ७८१) 


[ ३७ | 


स्वामी है, प्रभु है--सामान्य होते हुए पुनः असामान्य, पूज्य और वंदनीय | 
अन्य चरित्रों को भी मर ने अतीव मानव रूप में उपस्थित किया हैं। यशोदा के 
मावृहृदय का परिचय सर ने वात्वल्य रस के उभय पक्षों के वणन में दिया 

ननन्‍्द प्रेमी पिता और पति के रूप में प्रक.< किये गए हैं | उद्धव को ज्ञानी 
और वबेरागी के रूप में चित्रित किया गया है। वे सरकालीन अछ्द तवादियों के 
प्रतिनिधि जान पड़ते है | उद्धव के चरित्र में सर ने अद्द तवादियों के ज्ञान-माग 
पर प्रेम-मार्ग एवं निगु ण उपासना पर सशुण उपासना की विजय दिखाई है। 
राधा प्रथम रसकेलि विल्ारुवती स्वकीया पत्नी के रूप में और पश्चात्‌ विरहा- 
श्रश्नों के घट चुपचाप पीती हुई विरहिणी आ्रायललना के संयत रूप में 
प्रकट हुई है| प्रवादान्त आय साहित्य के ग्रादश के अनुकूल सर ने राघा-क्ृष्ण 
का श्रन्त में मिलाप भी करा दिया हैं। पर, इन सभी मानव सुलभ, सामान्य 
जीवन-दशाश्रों का चित्रण करते हुये सूर ने बल्लमीय भक्तिमार्ग के आधार पर 
इनका पयंवसान प्रभु की पूजा में ही किया है | गोपियों के त्रत, नियम श्रादि 
का उद्देश्य तो स्पष्ट रूप से ही कृष्ण की प्राप्ति है |श्रन्य चरित्रों के क्रियाकलाप 
की भी अन्तिम परिणति कृष्ण-भक्ति में ही है। यशोदा और नन्‍्द वात्सल्य- प्रेम 
के रूप में, उद्धव और गोप सखा भाव से, गोपियाँ और राधा दाम्पत्य प्रेम-भाव 
से कृष्ण की भक्ति करती हैं| एक सामान्य जीवन लीला, पर कितनी उदात्त ! 
यह लोक उस लोक को छूता हुआ और वह लोक इस लोक-से मिला हुआ ! 
सामान्य का असामान्य से शोर असामान्य का सामान्य से सन्दर सम्मिलन ! 


ध्् 
का आ5 


राधा-माधव-भंट का वणन करते हुए सर लिखते है:--- 
राधा माधव भेट भई। 
राधा-माघव, साधव-राधा क्रोट भ्रुंग गति होई जु गई।॥ 
माधव राधा के रेंग राँचे राधा माधव रंग रई। 


माधव राधा प्रीति निरन्तर रसना कहि न गई ॥४१। पृष्ठ ४६२- 
सरसागर (नाण्प्रग्स० ४६१०) 


जसे घ्रग कीट को पकड़ कर अपने रूप में परिवर्तित कर लेता है. उसी 

प्रकार राधा माधव में और माधव राधा में मिलकर एक हो गये। भक्त ने प्रभु 
को अपने घरातल पर खींच लिया और प्रथ्चु ने भक्त को अपने रंग में रँग दिया 
अपने में मिला लिया | हृदय की रागानुगा वृत्ति के लिए कितना सन्दर आश्रय 
यह । यहाँ प्रेम भी है और पूजा भी | काव्य भी है और भक्ति भी | सख्य 
एवं मघुर भाव की भक्ति के घनी सर के लिए. यह नितान्त सहज और स्वाभाविक था | 
सूरतागर इसीलिए कवियों का कंठहार और भक्तों की माला का सुमेर बना है | 


अष्टम अध्याय 


सूरदास ओर शुगर रख 


सरदास ओर श्ृंगार-रस 


श्रीमद्धागवत, पद्मपुराण और ब्रह्मवैबत में हरिल्लीला का जो »गारी 
रूप प्रकट हुआ है, वह उसके साथ मूलतः सम्बद्ध है। सूरदास की स्वना में 
श्रगारी बैंभव की जो अरवुल राशि विद्यमान हैं श्रोर जिसने परवर्ती हिन्दी 
साहित्य को अपनी अ्रन॒ठी शब्दावली एवं अ्रप्रतिम माव-विभूति से प्रचुर मात्रा 
में प्रभावित किया है, उसका ख्लोत इन्हीं ग्रन्थों में पाया जाता है। कुछ 
श्रगारी प्रसंग ऐसे अवश्य हैं, जिनका उद्गम खोजने में हमें पूब॑-प्रचलित 
ग्रामीण वेष्णव गीतों की ओर जाना होगा और कुछ सर की मौलिक एवं 
स्वतंत्र उद्धावना शक्ति के परिणाम भी सिद्ध हो सकते हैं | 

जता पीछे लिखा जा चुका है, श्रीमद्धागवतकार कार वर्णन को 
अश्लीलता की सीमा पर नहीं पहुँचने देता । जहाँ कहीं वहद्द उसकी *अतिशयता 
का अनुभव करने लगता हैं, वहीं उसे और सम्बन्धित प्रसंग को भी शआ्राध्या- 
त्मिकता के रंग में रंग देता है। सर में हमें यही प्रवृत्ति दृष्टिगोचर होती है 
सूर ने श्र गार रस का वर्णन किया है और खुलकर किया है, पर वह बीच- 
बीच में आध्यात्मिक एवं रहस्पात्मक संकेतों द्वार उसकी लोकिकता पर श्रावरण 
भी डालता गया है| 

“हरिलीला और वेद” शीषक प्रकरण में श्रज्ञार की मूल प्रवृत्ति काम 
को हमने, सबके अग्रज तथा सृष्टि के बीज रूप में प्रदर्शित किया हैं। वेद 
इसे मन का प्रथम रेत (वीय, कारण) ओर सत का बन्धु कहता है, जिसे कवियों 
ने अपने बुद्धिबल तथा भावना शक्ति के द्वारा श्रसत में, विनश्वर सूष्टि में, 
उपलब्ध किया | सृष्टि के मूल तत्व, प्रकृति और पुरुष की 'एकोह बहुस्थामः 
वाली कामना लोक में सवत्र प्रजनन-शक्ति के रूप में फेली, हुई कार्य कर 
रही है | प्रकृति भी पुरुष से भिन्न नहीं, प्रत्युत उप्ती को शक्ति है | 


शरीर में इन्द्रियों से पूब प्राण, प्राण से पूष मन, मन से पूर्व बु 


र बुद्धि से भी पूर्व कांम है। गीता के तीसरे अध्याय के श्रन्त में, श्लोक ४२ 
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के अन्तगत इन्द्रियों से लेकर. काम तक यही क्रम दिया हुआ है |) जो जिसका 
पूवज है, वह अपनी सनन्‍्तान में आराश्रय पाता ही हैं। काम भी सबका जनक 
होकर सब में समाया हुश्रा है, सवत्र व्याप्त है। इसकी यह व्याप्ति भी इसके 
प्रमविष्णु रूप को प्रकट कर रही है । 
हिन्दी के अमर कलाकार श्री प्रसाद जी कामायनी में लिखते हैंः--- 
काम मंगल से मंडित श्रेय, 


सर्ग इच्छा का है परिणाम |. +-श्रद्धासर्ग 
काम मंगल से मंडित है, कल्याण का निकेतन है । सर्ग (सृष्टि) के 


'मूल में यही कार्य कर रह है। प्रथ्ु की समस्त लीला का यही आधार है। 
जो काम श्रेयस्कर है, मंगलमय और श्र/नन्द रूप है, वह लोकिक वासनाश्रों 
से विकृृत, श्रमंग ल-जनक और दुख का कारण मी बन जाता है। मनध्य की 
निम्नगा प्रवृत्ति काम के विशुद्ध श्वरूप को कलुष्रित कर देती है। इसी कारण 
सरदास जैसे स्वयं-प्रकाश कवियों ने काम की लोकिकता पर श्रलौकिकता का 
आवरण चढ़ाने का प्रयत्न किया है। उन्होंने संयोग श्रगार का नग्न वर्णन 
करते हुये भी, कहीं तो उसे दृष्टकू८ का जामा पहना दिया है ओर कहीं समस्त 


बे 


बणन को रहस्योन्मुख कर दिया हैं । 
जेसा लिखा-जा चुका है, काम-भावना जड़ एवं चेतन सभी में 
विद्यमान है और सत्र अपना प्रभाव जमाये हुये है। काम को इसी हेतु 
निखिल भावों का उ्व॑स्थानी और 2 गार को सब रसों का सम्राट, रस-राज 
माना गया है। सरदास ने & गार-रस की इस स्थिति को अ्रनुभव किया 
उन्होंने श्र गार के ही श्रन्तर्गत अ्रन्य रसों का भी वर्णन किया है। वीर रस को 
वे श्रगार की भूमि पर उतार लाये है। करुणरस तो विप्रलम्भ »& गार के साथ 


चलताही है, संयोग के पूव भी वे, कभी-कभी, उसकी झलक दिखा देते हैं, जिससे 


१--इन्द्रियाणि पराण्याहु: इन्द्रियेम्यः परं॑ मनः | 

मनसस्तु परा बुद्धि: यो बुद्ध: परतस्तु सः।। 
कुछ टीकाकार इस श्लोक का अ्रथ करते हुए. भ्रम में पड़ गये हैं। 
उन्होंने बुद्धि से परे आत्मा है? ऐसा अर्थ कर दिया है, जो पूर्वापर प्रसंग 
की मिलाते हुए. संगत नहीं जान पड़ता । इस श्लोक से पहिले भी काम 
का वण न है और बाद में भी । श्रतः “बुद्धि से भी परे काम है? ऐसा 
अथ करना ही युक्तियुक्त है| वेद और उपनिषद के प्रमाण इस सम्बन्ध में 

हरिलीला और वेद” प्रकरण में दिये जा चुके हैं 


| ३४३ 


उसकी श्राकुल्षता संयोग-सुख में परिणत होकर अ्रपूव आहुलाद की सैष्टि 
कर सके । अद्भत रस श्रगार रस की रहस्योन्मुखता मे प्रकट हो जाता हैं। 
हास्य रस तो श्र गार का साथी ही है। रौद्र और भयानक रसों को वे लीला 
के श्रन्तगंत ले आये हैं| सर का श्र॒गार, अ्रन्ततोगत्वा, भक्ति रस॒ है, उज्ज्वल 
ओर इस प्रकार शान्त रस को अपने में अन्तभू त किये हुए है। श्र॒गार 
में इन सब रसों का अ्रन्तभाव करके सर ने उसकी रसराजता और व्यापकता 
विशद रूप से सिद्ध कर दी है |) 
ग्राचायों ने श्र गार रस की महनीय महत्ता एवं पवित्र स्थिति को सदेव 
ध्यान में रखा है | भरत मुनि श्रपने नाटय शास््र में लिखते हैं: ““यत्किचिल्लोके 
शुचि मेध्यमज्ज्वलं दशनीयं वा तच्छद्ञारेणोपनीयते ।? अ्रथांत्‌ लोक में जो कुछ 
पवित्र, श्रष्ट, उज्ज्वल ओर दशनीय है, उसे श्रगार कहा जाता है। महापात्र 
विश्वनाथ साहित्यदप ण में लिखते हैं 


श्वृंग हि. मन्‍्मथोद्भेद स्तदा गमन हेतक 
उत्तम प्रकृति प्रायो रस शूंगार इष्यते ॥ ३॥९८३ | 
स्थायि भावों रतिः श्यामबणायं विष्णु देवतः ॥ ३।१८६ ॥ 


कामदेव का उदबोध, मिलन-आगकांक्षा का उद्र क &'ग है और उपके 
आगमन अ्रथात उत्पत्ति का कारण श्र गार-रस है। परन्तु उत्तम प्रकृति का ही 
कामोद्र क श्र गार रस के अन्तगत ञ्राता है, जिसमें शारीरिक ऐन्द्रिय वासनाश्रों 
के स्थान पर मानसिक, पूत भावना का प्राधान्य रहता है | यह पूत भावना अनु 
राग या प्रेम की भावना है। अनुराग, रति या प्रेम की परिभाषा विश्वनाथ जी 
ने इस प्रकार की हे:--- 

“रतिमनोलुकलेडर्थ मनसः प्रवणायितम्‌ ॥?३।१७६॥ 

मन के अनुकूल अ्रथ (वस्तु) की ओर मन के प्रवणायित अथवा उन्मुख 
होने के भाव को रति कहते हैं। रसगंगाधर के स्वयिता पंडितराज जगन्नाथ के 
अनुसार ' स््री पुसयोरन्योन्यालम्बनः प्रेमारव्य श्चित्तवृत्ति विशेषो रतिः” स्त्री 
और पुरुष, नायक और नायिका की .एक दूसरे पर अवलम्बित प्रेमनाम की जो 
विशिष्ट चित्तवृत्ति है, उसे रति कहते हैं | स्री और पुरुष के हृदय में एक दस्रे 
के प्रति जो आकषंण है, प्रवण होने का भाव है और जो अनुकूल परिस्थिति 
पाते ही उद्दौ्त हो उठता है, वही प्रेम या रति नाम से पुकारा जाता है। यह 
रति 5वें प्रथम मानसिक क्रियाश्रों में श्रोर उसके पश्चात्‌ शारीरिक चेथ्टाओ्ं में 
श्रभिव्यक्त होती 
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मानसिक एवं शारीरिक व्यापार मी श्रन्योन्याश्रित हैं। मन के स्पन्दन 
शरीर की चेप्टाओं को श्रनिवाय रूप से प्रभावित करते हैं। इसी प्रकार 
आध्यात्मिक जगत भौतिक जगत पर अपनी छाया डालता है। सूर ने इसी 
कारण पुरुष और प्रकृति की, राधा और क्रृष्ण की, आध्यात्मिक क्रीड़ा (लीला) 
को भौतिक जगत ढे व्यापार-चित्रश द्वारा अभिव्यक्त किया है । 

श्रगार की अनुभूति मूलतः आ्रानन्दमयी है जो धृति, हष, अ्रसूया आदि 
मानसिक भावों में होती हुई, इन्द्रियों के संवेदनों तथा शरीर की चेष्टाश्रों में 
अपना प्रकाश करती है । 

रस-निष्पत्ति के उपादानों में & गार रस के श्रालम्बन नायक-नायिका 
हैं; उल्दीपन आमूषण, परिहास, प्रकृति की मनोरम वनस्थली, अ्नुकल ऋतु 
ओ्रोर चन्द्र आदि हैं; अनभावों में रोमांच, स्वर-भंग, विवणता, स्वेद, स्मिति 
कर्यक्ष,चुम्बन, आआालिंगन आदि आते हैं और संचारी भाव धति, अ्रसया आदि 
हैं। श्वत्ञार का स्थायी भाव रति हे | 

अक्भार से के निष्पादक अवयवबों पर विचार करने से श्रद्धार रस की 
व्यापकता तथा उसके महत्वपूण प्रभाव का थोड़ा-सा आभास मिल जाता है । 
भ्रद्धार रस का क्षेत्र अन्य रसों की अ्रपेज्ञा विशाल हे। इसके संचारियों की 
संख्या सबसे अधिक है । सात्विक भाव, एकादश अवस्थाएँ एवं हाव तो इसकी 
अपनी सम्पत्ति हैं। मानव-जीवन का अधिकांश माग श्ज्ञार रस की मूल प्रवृत्ति से 
ही प्रेरित होता है| श्ज्ञार रस का स्थायी भाव रति या प्रेम हमारी मनोबृत्तियों 
में संतुलन रखने की अपूव क्षमता रखता है | प्रेम के द्वारा मन की एकाग्रता 
तथा उवस्व समपण की भावना सफल एवं चरिताथ होती हैं ओर अ्र॒हंकार 
बिल्लीन हो जाता हे । 

श्रद्धार रस के दो पक्ष हैः संयोग श्रोर वियोग | सूरतोरम में हम सरदास 
लिखित श्रुगार के इन दोनों पन्नों का विश्तृत वर्णन कर चके हैं | यहाँ हम सर 
द्वारा बणित श्र गार रस की कुछ ऐसी बातों का उब्लेख करना चाहते हैं. जिनका 
सम्बन्ध थ्राध्यात्मिक पक्ष के साथ हे | 

आध्यात्मिकताः--सुर्ागर में अ्रध्यात्म-सम्बन्धी कुछु श्रगारी-कथन 
तो अत्यन्त सीधे, प्रत्यक्ष और स्पष्ट हैं, तथा कुछ व्यंजना-परक | व्यंजना-परक पदों . 
के अथ को राधा और कृष्ण से सम्बन्धित होने के कारण प्रत्यक्ष रूप से भी 
श्राध्यात्मिक ही समक्कनना चाहिये, पर उनका लौकिक अथथ पाठक के सन पर 
सहज प्रभाव डालता है | श्रतः व्यंजना के द्वारा लौकिक पक्ष को दृष्टि से हटा 
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कर आत्मा ओर परमात्मा सम्बन्धी अर्थ करने से पाठक का मन निरावरणं, 
अकलुष श्र पवित्र वातावरण में विहार करने लगता है। इस प्रकार का श्रथ 
सूर के पदों में प्रायः ध्वनि पर अवलम्बित है। कहीं-कहीं प्रतीकों का भी 
अद्भुत प्रयोग पाया जाता है |...” 

पहले सीधे ओर स्पष्ट कथन लीजिये | दानलीला के श्रन्तगंत, दही 
ब्रेचने के लिए, जाती हुई गोपियों को जब कृष्ण दान देने के लिये रोक लेते हैं, 
तो गोपियाँ उन्हें अनेक प्रकार के उलाहने देने लगती हैं, उनके माखन चुराने 
श्रोर यशोदा द्वारा उलूखल में बाँधे जाने का उल्लेख करती हैं तथा नन्द और 
यशोदा की दुह्ाई देती हैं| क्ष्ण कहते हेँ : “हमारी कौन माता है ! कोन 
पिता है ? तुमने हमें जन्म लेते हुए कब देखा ? कब हमने माखन-चोरी की 
आर कब माता ने बाधा ! तुम्हारी बाते सुनकर हँसी लगती है। तुम समझती 
हो, में नन्‍्द का पुत्र हूँ | श्रच्छा बताओ, नन्द का आगमन कहाँ से हुआ ! मैं 
पूर्ण, अविगत और अविनाशी हूँ। मेने ही सबको माया में घुला रखा है। में 
भक्तों के लिए श्रवतार धारण करता हूँ | गव॑ की बातें सुनकर मेरा जी जलने 
लगता है | भक्तों की दीन वाणी सुनकर उनके दुख दूर कर देता हूँ। में केवल 
भाव के आधीन हूँ । जहाँ भाव है, वहाँ से में कभी दूर नहीं होता।?” १०।११०१ 
सूरखागर (ना०्प्रग्स० २१५३८, २१४०) | 


यहाँ क्ृष्णु स्पष्ट रूप से अपने को परमात्मा कहते हैं। दान लीला के 
श्रज्ञारी पदों को सूर ने दृष्यकूट का रूप इस प्रकार दिय 


लेहों दान इनन को तुमसों ! 

मत्त गयद्‌ हंस तुम साहें, कद्दा दुरावति हमसों ॥। 

केहरि कनक कलस अम्नत के केसे दुरें दुरावति। 

विद्रम हेम वज्र के किनुका नाहिंन हमहिं सुनावति" ॥११२६॥ 
सरसागर (ना“०्प्र०्स० २१६७) 


इसके आगे ११४३ पद में कृष्ण गोपियों से फिर कहते हैं:-- “मैं मिथ्या 
बाते नहीं जानता । जो मुझे जिस भाव से भजता है, उसको में उत्ती भाव रूप 


हू. 358 2>कनतल फेम रपतपबन.. समकम 









१--यहाँ मत्त गयन्द गति के लिए, हंस नूपुरों के लिये, केहरी कटि के लिए 
कनक कलश स्तनों के लिये, बिद्र म श्रोष्ठ के लिये. हेम कांति के लिये 
वज्र किनुका दाँतों के लिये प्रयुक्त हुये संयोग श्रज्ञार के भी 

अनेक पद इसी दृष्टकूट शेल्ली में लिखे गये हैं| 


| ई४४े ] 
में स्वीकार कर लेता हूँ |" में श्रन्तयामी हूँ । ठमने मुझे मन से अ्रपना पति 
बनाया है। में योगी के सामने योगी रूप में ओर कामी के सामने कामी रूप 
में प्रकट होता हूँ | यदि वुमने मुझे कूठा समझा था, तो मेरी प्राप्ति के लिए 
तप क्‍यों किया ? श्रब तुम निष्ठुर क्‍यों हो गई हो, जो दान भी नहीं दिया 
जाता ९! 
इसके पश्चात्‌ कृष्ण श्रौर गोपी एक दूसरे पर जादू डालने का श्रभियोग 
लगाते हैं | कृष्ण कहते है 
मोसों कहा दुरावति नारी | 
नयन शयन दे चितहि चुरावति इहै मंत्र टोना सिर डारी ॥ 
सूरतागर (ना०प्र०स० २२०३) 
गोपियाँ इसके उत्तर में कहती हैं:--- 
अपनों गुण ओऔरनि सिर डारत । 
मोहन जोहन मंत्र यंत्र टोना सब तम पर बारत ९ 
मुरली अधर बजाइ मधुर स्वर तरुनी सग बन घेरत।॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्त० २२०४) 
कृष्ण ने कहाः-- ठम्हीं तो क्रोध करके मुझे बुलाती हो, अपने नेत्र 
रूपी दूत मार्ग में लगा देती हो और मन की तरंग रूपी श्राज्ञाकारी भुत्यों को 
बुलाने के लिए भेजती हो |” गोपियाँ यह सुनकर मन में प्रसन्न हो उठीं श्रौर 
आत्म-विश्मृत हो कहने लगीं:-- 
मन यह कहति देह बिसराये। 
यह धन तुमही को संचि राख्यो तिहि ल्ीजे सुखपाये॥ 
जोबन रूप नहीं तुम लायक, तुमको देत लजाति। 
ज्यों वारिधि आगे जल कनिका विनय करति एहि भाँति ॥ 
अस्त रस आगे मघु रंचक मनहिं करत अनुमान ॥। 
सूरं स्याम सोभा की सीमा को पट तर को आन ॥६७॥ 
सुरसागर (ना०प्र०्स० २२०८) 





१--हरि वंश, विष्णु पे, ८८, ३२ में भी यही भाव प्रकट हुआ है । पुराणकार 
... कहता है 
य॑स्या यस्यास्तु यो भावस्तां तां तेनेव केश 
श्नुप्रविश्य भावशो निनायात्मवर्श वशी ॥ 
तबकों अपने वश में करने वाले, भावश् केशव ने जिसका जैसा भाव 
था, उसमें उसी भाव से प्रवेश करके उसे अपने वशीभूत कर लिया | 
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“यह शरीररूपी धन तुम्हारे लिये ही संचित-कर रखा गया है। इसे 
सुखपूर्वक अहरण करो | यद्यपि हमारा यौवन और रूप आपके योग्य नहीं हैं, 
इन्हें ग्रापको समर्पित करते हुये लजा भी लगती है, तथापि समुद्र के श्रागे जल- 
विन्दु की माँति हम आपके सामने विनयकरती हैं | श्रमृत रस के सामने थोड़ा-सा 
मधु जेसे कोई रख दे, उसी प्रकार आपके सामने इस शरीर-समपंण को 
भावना है--ऐसा हम अपने मन में श्रनुमान करती हैं। आपके सोंदय्य की 
समता तो कोई कर ही नहीं सकता |”? 


श्रन्तर्यामी कृष्ण ने उनकी हृदूगत मावना को समझ लिया और योवन- 
दान लेकर सबको सुख प्रदान किया |१ (७०) 
सर कहते हैं, जिस प्रभु के वश में तीनों लोक हैं, वह श्राज स्वयं 
युवतियों के बशीभूत हो रहा है ।* (७३) शिव जिसका ध्यान करते हैं, शेष- 
गसहस्त मुखों से जिसका यशोगान करता है, वही प्रमु ब्रज के श्रन्दर, 
प्रकट रूप से, राधा के मन को चुरा रहा है ।* (७७) 


साक्षात्‌ भगवान कृष्ण को ब्रजांगनाश्रों के हाथ से माखन खाते देख 
कर गंधव भी प्रसत्र हो रहे हैं। सरदास कहते है : “जिनका न कोई रूप है, 
न कोई रेखा है, न शरीर है, न पिता है, न माता है; जो स्वयं कर्ता, हर्ता, 
ब्रिभुवन-नाथ और घट-घट में व्यापक है; जिनके एक रोम मे करोड़ों अक्मांड 
समा जाते है; जो विश्वम्भर है, वे ही गोपिकाओं से दथि-दान माँग रहे हैं |९ 
८२) जो योग, यज्ञ, तप ओर ध्यान द्वारा भी प्राप्त नहीं हो सकते, वे गोपियों 
के हाथ बिके हुए हैं |? ६ (८७) सर इसी स्थल पर गोपी, ग्वाल और कृष्ण 
सबकी एक कहते हैं। (८४)० 


११२६वें पद में श्रीकष्ण राधा से कहते हैं कि प्रकति और पुरुष 
एक ही हैं, केवल बातों का भेद है ।# जल और थल जहाँ मी में रहता हूँ, 
तुम्हारे साथ ही रहता हूँ, तुमसे प्रथक होकर नहीं | हमारे तुम्हारे शरीर दो 
है, पर जीव एक ही हैं| हम तुम दोनों ही ब्रह्म रूप हैं | राधा इस बात 
को सुनकर कृष्ण के मुख की श्रोर देखती हुई आनन्द में मग्न हो गई। राधा 
ने समक लिया कि वह प्रकृति है, नारी है और श्रीकष्ण पुरुष हैं, पति 
यह कोई नवीन स्नेह नहीं है। यह तो पुरातन, शाश्वत प्रेम है--बुग-युग 
की लीला है |८ १२३०वें पद में श्रीकृष्ण पुनः कहते हैं : “राधा, मेरी 


सूर्सागर (ना०प्रग्ख०) १--२२०६, २--२२१२, ३--२२१६, 
४-०२२२१, (--१२२६, ६--२२२३, ७--२३०४, ८“--२३०६) 
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बात सनो | इस पुरातन प्रीति को छिपाकर रखो। में श्रीर तुम दो नहीं, 
ह। 

पद संख्या १४४० में सर कहते हैं : “जो प्रभु तीनों लोकों का नायक 

है. सर और मुनि जिसका श्रन्त नहीं पाते, शिव जिसका दिन-रात ध्यान करते 

हैं, सहस्तानन शेष जिसका कीर्तिगान गाते हैं, वही हरि दृपभानु-सता राधा 

के वशीभूत हो रहे हैं। राधा के श्रतिरिक्त उन्हें और कुछ अ्रच्छा ही नहीं 

लगता । जैसे छाया शरीर के साथ रहती है, वैसे ही श्रीकृष्ण राधा के साथ 


रहते हैं |??२ सूरसागर (ना“०प्र०सत० २६३८) 


६ 


“वेद जिनका नेति-नेति कहकर गीत गाते हैं, राधा ने उन्हीं को 
श्रपने वश में कर रखा है |” 

मुरली-ध्वनि सुनते ही जब गोपिकायर्यें रात्रि के समय श्रीकृष्ण के पाष्त 
पहुँचीं, तो श्रीकृष्ण ने उन्हें घर लौट जाने और पातित्रत घर्म पालने की अनेक 
प्रकार से शिक्षा दो । गोपियों ने कहा : “यह केसे हो सकता है ! घर 
जाकर हमें क्‍या प्रात्त होगा ! जिस दशन-लाभ को हम लूट रही हैं, वह तीनों 
भुवनों में भी नहीं है । फिर किसका पति, पिता श्रौर माता  हमतो. केवल 
आपको ही जानती हैं | श्रोर यदि आप शरीर को उधर भेज भी दें, तो मन 
तो यहीं आ्रापके चरणों में लिपटा रह जायगा | इन्द्रियाँ मन के पीछे ही चलती 
हैं। अ्रतः वे भी यहीं रहेंगी ।?? 


श्रीकृष्ण ने कहा : “तुम्हारा प्रेम सच्चा है। लोक-लजा की मर्यादा 
को तुमने मेरे कारण तृण से भी तुच्छु समझता है| तुम्हारे हृदय में कपट नहीं 
है | तुमने मझ्के श्रच्छी तरह जान लिया हे | ब्रजबालाश्रो, तुम धन्य हो । तुम्हारे 
: अ्रन्दर कच्चापन नहीं रहा | धन्य है तुम्हारा दृढ़ नियम | तुमने जिस कारण तप 
किया है, उसका फल रास-रस रचकर में तुम्हें श्रभी देता हूँ |३ (१०,१७२१) 
द सूरसागर (ना“०प्र०्स० १६४३) 
सूर कहते हैं : “कपाल केशव प्रेम के वशीभूत हैं। वे सबके भाव 
को जान लेते हैं |? 
ह रासक्रोड़ा प्रारम्भ हुई। सब मिलकर परस्पर हात-रहस में निमग्न हो 
गये। सुर-ललनायें इस आनन्द-क्रीड़ा को देखकर कहने लगीं : “विधि ने 
हमे ब्र॒जांगना क्‍यों न बनाया! श्रमरपुर में रहने से हमें क्या लाभ हुआ ? हरि 
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के साथ जो सुख ग्राप्त होता है, वही श्रेष्ट है। यदि दूसरा जन्म हो, तो विधि 
हमें वृन्दवन के द्र्‌ म, लता श्रादि हो बनादें ।?१ [१०-१७३२| 
इसके आगे पद ४१ में सूर ने राधा को भी स्पष्ट रूप से शेष, महेश 
श्रादि की स्वासिनी, जगनायक जगदीश की प्यारी और जगरानी लिख दिया 
है, जिसकी राजधानी दृन्दावन में है | 
ये तो स्पष्ट रूप से अध्यात्म कथन हैं | अ्रव हम व्यंजना-परक पदों 
पर विचार करेंगे। ध्वनि, प्रतीक, व्यंजना श्रादि पर श्रवलम्बित श्राध्यात्मिक 
कथन भी सूरसागर में भरे पड़े हैं | ग्राचाय बल्लम ने भागवत दशम स्कन्ध के 
सुबोधिनी भाष्य में इत विवय के अनेक संकेत किये हैं। सूरदास आचाय॑ बल्लम 
के शिष्य थे | आ्राचार्य की कृपा से ही उन्हें श्रीमद्धागवत की हरिलीला सम्पूर्ण 
रूप में स्फुरित हो गई थी | अतः सूरखागर में भी इस प्रकार के आध्यात्मिक 
संकेत अनेक स्थानों पर हैं | दान-लीला के श्रन्तगंत गोपियाँ एक दूसरी से 
कहती हैं;ः-- 
सुनहु सखी, मोहन कहा कीन्‍्हों । 
एक एक सों कहति बात यह दान लियो को मन हरि लीन्हों ॥ 
यह तो नाहिं बदी हम तिनसों बूमहु थों यह बाव । 
चक्ृत भई विचार करत यह बिसरि गई सुधि गात ॥ 
उभचि जाति तबहीं सब सकुचति बहुरि ममन हें जाति । 
सूर स्थाम सों कहों कहा यह कहत न बनत लजाति ॥१०-२११&० 
सुरसागर (ना“प्र०्स० २२२६) 
गोपियाँ सोचती हैं, दधि-दान के साथ यह मन उधर केसे चला गया ! 
इसका तो हमें स्वप्न में भी ध्यान नहीं था | गोपियाँ, इस कारण, कुछु संकोच 
में भी पड़ती हैं, पर फिर प्रसन्न हो उठती हैं। आ्राध्यात्मिक पक्ष में वाह्य सम- 
पंण के साथ शारीरिक प्रसाधन एवं वैभव का ही त्याग नहीं होता, उसके साथ 
मन आदि आन्तरिक शक्तियाँ भी बल्योन्मुख हो जाती हैं| बाह्य त्याग अ्रन्तरंग 
को भी प्रभावित करता है| यही है दधि-दान के साथ मन का कृष्ण की श्रोर 
आकर्षित हो जाना | 
दानलीला में गोपियों का.मन कृष्ण में अनुरक्त हो गया। वे श्याम- 
रस छुक कर मतवाली हो गई । यह प्रेम-भाव का ग्राथमिक ग्रकाश था | श्रतः 
खुमारी का आना, नशे का चढ़ना, स्वाभाविक था | गो-रस देने के लिये श्रव 
वे उतावली हो रही थीं। सूर लिखते हैं;-- 


रा शा 
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तरुणी स्याम रस मतबारि | 
प्रथम जोबन रस चढ़ायों अतिहि भई खुमारि ॥ 
दूध नहिं, दधि नहीं, माखन नहीं, रीतो माठ । 
महारस अंग अंग पूरण, कहाँ घर कहँ बाट ॥६६॥ 
सरसागर (ना०प्र०्स० २२४२) 


मका रीता है। उत्तमें न दूध है, न दही हैं ओर न माखन | पर 
गोपियाँ समझती हैं, उनके पास सब कुछ है। इसका मनो वेशञानिक कारण था 
उनके अंग-अ्रंग में श्याम रस, महारस का श्रोत-प्रोत होना। यहाँ मके का 
दूध से रिक्त होना संसारी वैभव से विरक्ति का द्योतक है| यह मठका (अध्यात्म 
पक्ष में शरीर) बाहर से खाली, पर अन्दर से भरा हुआ था। भगवद्येम का 
महारस उनके अंग-अ्ंग में परिपूण हो रहा था । 

गोपियाँ लोक का सकोच और कुल की मयांदा का परित्याग करके 
श्याम-अनुराग में मग्न हो गई | माता-पिता ने डाँटा, फटकारा, त्रास दिखाया, 
पर वे न लज्ञित हुईं, न भयभीत | सूर कहते हैं:-- 


लोक सकुच कुल कानि तजी । 
जेसे नदी सिंधु को धावे तेसे स्थाम भजी ॥ 
मात पिता"बहु त्रास दिखायो, नंक न ढरी लजी । 
हार मानि बठे नहिं लागति बहुते बुद्धि सजी 
मानत नहों लोक मयांदा हरि के रंग मंजी 
' सूर स्याम कों मिलि चूने हरदी ज्यों रंग रैजी ॥७३॥ 
| सू रसागर (ना०प्र०स० २२४६) 
जैसे नदी समुद्र की श्रोर जाती है, बेसे ही गोपिकार्ये कृष्ण की ओर 
प्रवणायित हो गई । जेंसे चूना और हल्दी दोनों का रंग मिलकर एक हो जाता 
है, वैसे ही गोपिकार्यें कृष्ण के साथ अनुराग-राग से रंजित होकर एक हो 
ईं | यह है रागानुगा भक्ति का परिणाम जिसमें विधि-निषेष श्रादि मयांदा के 
सभी श्रनुष्ठान नष्ट हो जाते है| लौकिक, वेदिक आदि विधानों में से कोई 
भी विधान साथ नहीं रहता । परिमिति के पाश छिन्न-भिन्न हो जाते हैं, मर्यादा 
भंग हो जाती है झ्ौर भक्त भगवान में तन्‍्मय हो उठता है। 
मनुष्य की ज्ञानेन्द्रियों में आँख ओर कान दो ही प्रधान हैं। श्ाँख रूप 
*» से और कान स्वर से श्राकर्षित होते हैं | कृष्ण के पास रूप-माधुरी श्रौर स्वर- 
सौष्ठव दोनों अ्परिमित मात्रा में थे। श्रध्यात्म पक्ष की ओर दृष्टि ले जाइये, 


[ ३५४१ | 


तो विश्ववपु परत्रह्म श्रनन्त सौन्दर्य का खोत है ही। गोपिकाशओं के नेत्र श्रौर 
श्रवण दोनों श्रीकृष्ण के इस द्विविध सुप्रमा-पाश में आबंद्ध हो गये। सूर के 
शब्दों में “नयन जहाँ दरसन हरि अटके, अवण थके सुनि बचन सुदहाई ।?” पर 
भगवान का वह अ्रपार सौन्दर्य भक्त (जीव) की इन परिमित शक्तिवाली इन्द्रियों 
से केसे ग्राह्म हो सकता है ! अ्रतः गोपियाँ अ्रनुम्व करती हैं: “विधि भाजन 
श्रोछ्ली रच्यो। सोमा सिन्धु अपार ।' हाँ, बू द सिंधु में अपने को डुबा सकती 
है, गोपियाँ भी कृष्ण के शोमा-विंधु में मस्त हों गई | मोहन के मनोहर मुख- 
मण्डल को देखकर श्राँखे श्रौर मुरली कौ रसीली स्वर-लहरी को सुन कर कान 
भगवान के प्रति उन्मुख ही नहीं हुए, उनमें समा भी गये। सूर ने रूप का तो 
अ्प्रतिम चित्रण किया ही है, मुरली-राग का भी अलौकिक प्रभाव उनकी 
स्वनाश्रों में वर्शित हुआ है | प्राकृतिक सौंदय ने सफियों को प्रेम-रूप प्रश्न की 
ग्रोर आ्राकर्षित क्रिया था | सर भी प्रकृति की इस रूप-राशि के चित्रण से 
पराड्सुख नहीं हैं | पर उन्होंने प्राकृतिक सोदय को भी उस पुरुष विशेष, पुरुषों 
त्तम के अनन्त सौंदर्य का बाह्य रूप ही समझा है और पुरुष-सोंदय के चित्रण में 
इस बात का पयांप्त श्राभात दे दिया है कि वह प्राकृतिक सुषमा से कहीं श्रागे 
जा सकता है। 

रूपराशि मोहन के सामीष्य की कामना करती हुई एक गोपी 


केसे रह्चो परै री सजनी .एक गाँव को बास | 
स्याम मिलन की प्रीति सखी री जानत सूरजदास ।| १०। १२०४ 
सूरसागर (ना०प्र०स० २२८२) 

एक गाँव को वास, धीरज केसे के घरों । 

लोचन मधुप अटक नहिं मानत, यद्यपि जतन करों ॥१०१२८०४ 
सूरसागर (ना०प्र०स० २२८३) 
कृष्ण कहीं दूर होते, तो संभव है, गोपियों की आँखें निवारण-श्राज्ञा 
को मान भी जातीं । पर यह तो एक ग्राम का रहना है, श्रतः क्रष्ण को बिना 
देखे घैय केसे धारण किया जाय ! एक ग्राम के वास में जीव और ईश्वर के 
एक ही स्थान में रहने की व्यंजना भी ध्यान देने योग्य है| वेद ने दोनों को 
एक ही इक्च पर बैठा हुआ कहा है | एक ही स्थान के निवासी, दोनों एक 
दूसरे के सामने, अत्यन्त समीप--पर समीप रहते हुये भी कितने दूर |! शुद्ध जीव_ 
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(गोपिकायें) इसी दूरी को दूर कर भगवान (कृष्ण) के सामीप्य-लाभ के लिये 
अधीर हो जाते हैं | 
गोपियाँ कृष्ण के रूप को देखने के लिए आगे बढ़ती तो हैं, पर उप्त 
रूप की सम्पूर्णता को आत्मसात नहीं कर पातीं । नेत्रों के पलक बिना बन्द किये 
वे दिनरात कृष्ण के साथ ही साथ घ॒मा करती हैं। उनकी दृष्टि कृष्ण के साथ 
वेशो ही बंधी रहती हैं, जसे पतंग के साथ रहती, पर कृष्ण का सामीष्य प्राप्त 
करते ही, ऋष्ण ओर गोपियों के बीच में शरीर का भारी व्यवधान खड़ा हो जाता 
है | श्रपना शरीर ही अ्रपना शत्रु बन जाता है और कृष्ण को नख से शिखा 
तक ( सम्पूर्ण रूप में ) नहीं देखने देता ।* 
इस कथन पर चाहे स्वभावोक्ति से दृष्टि डालिये ओर चाहे ध्वनि का 
प्रयोग कीजिये ( क्योंकि नेत्रों के निमेष और नख-शिख शब्द अ्रध्यात्म-पक्ष में 
स्वामावोक्ति के पथ को थोड़ा-सा श्रवरुद्ध कर देंगे ), प्रत्येक प्रकार से जीव 
ओर ईश्वर के श्वरूपगत भेद की सुन्दर व्यंजना होती हुई दिखलाई देगी । प्रभु 
को परिपूण रूप से समझ लेना जीव की श्वव्प शक्ति की सीमा के बाहर की 
बात है | ईश्वर की पूर्ण अनुभूति जीव को हो ही नहीं सकती | इस श्रनुभूति में 
मुख्य बाधक उसका शरीर हैं, प्रकृति है, माया है या श्रहंकार है। सूर ने कई 
स्थानों पर इस तथ्य का उद्घाटन किया है। जेंसे:-- 
मो ते यह अपराब परयो। 
आये स्याम द्वार भये ठाढ़े, में अपने जिय गवे धरयो। 
जानि बूफि में यह कृत कीन्हों, सो मैरे ही सीस परयो १०१ ६६८ 
सूरसागर (ना०“्प्रग्स० २७१६) 
में अपने मन गये बढ़ायो। ह 
इहे कह्यो पिय कंध चढ़ोंगी, तब में भेद न पायो ॥१०१८०२॥ 
हु सूरसागर ( ना० प्र ० स० १७२८ ) 


न जनम सनपाला4+++> ० 


१--कहा करों नीके करि हरि को रूप देखि नहिं पाबति। 
संगहि संग फिरत निशिवासर नैन निमेष न लावति।। 
बँधी दृष्टि ज्यों डोर गुडीवश पाछे लागी धावति। 
निकट भये मेरी ये छाया मोकों दुख उपजावति ॥ 
नख सिख निरखि निहार॒योइ चाहति मन मूरति अति भावति | 
अपनी देह आपको बेरिनि दुरति न दुशी दुरावति॥ 
सर स्थाम॒ सों प्रीति निरन्तर श्रन्तर मोहि करावति || 
द सूस्सागर (ना“०प्र०्स० २४७१) 


| हैै४३ । 

श्याम आते हैं, पर जीव के अ्रन्दर निहित या उप्तके ऊपर आवरण 'रूप 
में पड़ा हुआ अहंकार उसे प्रश्ञ की श्र बढ़ने से रोक लेता है। ग्रश्ुु की 
भेलक सामने आ्राकर ही रह जाती है, जीव उसे आत्मसात नहीं कर पाता। 
इस प्रकार प्रभु का कुछ ज्ञान तो जीव को होता ही है; पर उसका संपूर्ण ज्ञान 
ग्रहंकार के कारण नहीं हो पाता | श्रहंकार के दर होने पर आत्मा निमल हो 
जाती हैं आर उत्त समय वह प्रश्ञु में अपने स्वरूप को ही सग्न कर देती है, 
अतः उस अवस्था में उम्पूण अनुभूति की चचा उठ ही नहीं सकती | श्रतः प्रभु 
शातओर अज्ञात दोनों ही प्र कार का रहता है | एक पाश्चात्य दाशनिक ने इसी 
दतु[लखा हैं; (04 48 0000-76789॥6व &8 ए७] 88 009069]607 
प्रभु व्यक्त आर अव्यक्त दोनों ही प्रकार का है । 

पुष्टिमार्गीय भक्ति के श्रनुतार प्रभ॒ की करुणा का द्वार तो भक्त के लिये 
सदव उन्मुक्त हैं, पर जीव के अपने कम ही उसे उसभे प्रवेश करने से बंचित 
कर देते हैं | इस भाव को व्यंजना सुर के नीचे लिखे पद से हो रही है;-- 


ह 
बिक 


उनको यह अपराध नहीं | ; 
8 ० ( ०७५. 70५ 
वे आवत हैं नीके मेरे, भें ही गबे कियो तिनही ॥१०।१६७४५॥ 
सूरतागर ( ना» प्र० स० २७२३ ) 


मु 


डे 


ऊपर उद्ध त दोनों पदों से भी यही भाव टपकता है। जब जीव को 
अपनी यह भूल विदित हो जाती है, तब वह सर की गोपी के रूप में पश्चात्ताप 


््ा 


से भरा हुआ इस प्रकार रुदन करने लगता हैं 


चूक परी मोते में जानी, मिले स्याम बकसाऊँरी 

हा हा करि द्सननि तृण घरि धरि लोचन जलनि ढराऊँरी। 

चरण गहा गाढ़े करि कर सों, पुनि पुनि सीस छुवाऊँरी 

मिल्लीं धाय अकुलाय भुजनिभरि उर की तपनि जनाऊँरी॥ 
सूरसागर ( ना» प्र० स० २७२१ ) 


इस प्रकार पश्चात्ताप की अ्रग्नि में पिघल कर जब हृदय आँखों के द्वारा 
बहने लगता है, तो उसके साथ ही ग्बरूपी समस्त कल्मष्र मी बह जाता है। 
इसी श्रवस्था में जीव निम्नांकित पद में समाविष्ट सर की गोपी के उदगारों में 
प्रभ-मिलन की अपनी उत्कट भावना को प्रकट करने लगता 


अरी माहि पिव भाव | को ऐसी जो आनि मिलाबे ॥ 
>< >< है >९ 


| ३४४ | 
नेक दृष्टि भर चितवे, मो बिरहिन को माई, काम इन्द्ठ 
बिरह तपनि तनु ते बुमावे ॥१०।१६७७॥ 
स॒रसागर (ना“प्र०्स० २७२१) 
इस उत्कट आकांक्षा के जाग्रत होते ही प्रभु किसी न किसी देवी दूत 
को उसके पास भेज ही देते हैं| सुर की अपनी श्रनुभूति ही इसका साक्ष्य 
उपध्थित कर रही है | 
प्रभु-प्राप्ति, जीव श्रौर ईश्वर मिलन की अवस्था को सूर ने रासलीला 
के रम्य रूपक द्वारा अ्भिव्यंजित किया है। श्रात्मा में परमात्मा और परमात्मा 
में आत्मा की व्याप्ति का चित्र सूर के इस पद में अर कित हुआ हैः-- 
“प्ानों माई घन घन अन्तरदामिनि | घन दामिनि, दामिनि 
घन अन्तर, सोभित हरि ब्रज भामिनि” ॥१०१७३४॥ 
सरसागर (ना“प्र०स० १६६६) 
विद्य त में बादल और बादल में विद्य त की भाँति हरि में गोपी श्रोर 
गोपी में हरि की स्थिति जीव में इंश्वर की व्याप्ति को ही प्रकट करती है। 


प्रिया मुख देखो स्थास निहारि | 
कहि न जाइ आनन की सोभा रही विचारि विचारि ॥ 
छीरोदक घूँघट हातो करि सम्मुख दियो उघारि। 
मनों सुधाकर दुग्ध सिंधु ते कढयों कल्लंक पखारि ॥ 
सरसागर (ना०प्र०ण्स० २७३६) 
सर के इस पद में निहित प्रतीकों और उनसे श्रभिव्यक्त भावों की “व्या- 
ख्या चीर-हरण लीला प्रकरण में हो चुकी 
रासलीला में गोपियों को कृष्ण-सामीप्य रूपी अपने व्रत-साफसल्य की 
पूर्णता प्राप्त हो जाती है| सर के ही शब्दों में;-- 
जा फतल्न को ब्रजनारि कियो त्रतसों फल पूरण पायो। 
मन कामना भद्दे परिपूरणा सब हित मान मनायो ॥ 
अतिहि सघर पिय को मन सोहयो अपवश करति रिम्कावति | 
सूर स्याम मोहन मूरति को बांर बार डर लावति ॥१०।१७७१। 
सरसागर (ना“०प्र०ण्स० १७६२) 
रासलीला के रस का वर्णन, सर के अ्रपने ही शब्दों में अवर्णनीय 
यह भावसाध्य है। 


[ ३४४ | 


प्रेम का सातत्यः--सर की सम्मति में प्रमाभिल्ाघा सदव बढ़ती र 
यही श्रेयश्कर है | राधा कृष्ण के समीप हैं, पर सर लिखते है 
राधेहि मिल्नेहु प्रतेति न आवति। 
यदपि नाथ विधुबदन विज्ञोकति दरसन को सुख पावति॥ 
भरि भरि लोचन रूप परम निधि उर में आनि दुराबति। 
सरसागर (ना“०प्र०्स० २७४१) 
राधा को कृष्ण-मिलन में भी विश्वास नहीं है। वह बार-बार कृष्ण 
के चन्द्रवदन की ओर देखती है, दर्शन का सुख प्राप्त करती है, सौंदर्य की उस 
परम निधि को नेत्रों में मरकर हृदय की कोठरी में ले जाती है और वहाँ छिंपा- 
कर रखती है, पर उसकी मति-दृष्टि विरह की आशंका से आकुलित हो उठती 
है | उसकी हार्दिक श्राकांज्षा यह हैं कि प्रेम का यह रूप सतत, निरन्तर, बिना 
किसी विध्न बाधा के, उधर, प्रभु की और, ही लगा रहे |" 
खंडिता नायिका के वर्णन में भी सर ने प्रेम के इसी सातत्य रूप को 
ध्यान में रखा है | श्रीकृष्ण कभी बृन्दा, कभी ललिता, कभी शीला औ्रौर कभी 
किसी श्रन्य गोपी से उसके घर संध्या समय श्राने के लिए कह आते है, पर चले 
जाते हैं दूसरी गोपी के पास। जिससे कह शआ्ाये हैं, वह बेचारी संध्या समय से 
ही प्रतीक्षा कर रही है। सुगंधित समनों से शेया को सजा रही है| बाट जोहते- 
जोहते और गगन के तारे गिनते-गिनते सारी रात्रि व्यतीत हो जाती है, पर 
कृष्ण नहीं आते | बहुनायक कृष्ण के लिए यह खेल है, पर गोपी के लिए, 
भक्त के लिए, यह ग्रनवरत रुदन का कारण है। प्रेम को इस प्रकार सतत 
शतृप्त रखकर सर ने उसके बराबर बने रहने का साधन जुटा दिया हैं | सर ने 
प्रेम के इस आ्रादश को प्रकट करने वाले कुछ दोहे प्रथम स्कंध में लिखे हैं | 
उनमें से दो दोहे हम यहाँ उद्ध त करते हें 
सुनि परिमिति प्रिय प्रेम की, चातक चितवत पारि। 
घन आशा सब दुख सह, अनत न याचे वारि ॥ 
मीन वियोग न सहि सके, नीर॒ न पूछे बात। 
देखि जु तू ताकी गतिहि, रति न घटे तनु जात ॥१।२०४ 
सूरतागर (ना“्प्र०्स० ३२४) 
तुलसी ने भी प्रेम का यही श्रादश निश्चित किया है । उनका नीचे 
लिखा दोहा इत विषय में शअ्रत्यन्त प्रसिद्ध हैः 


१--बअ्रह्मसत्र ३-४-४१ के श्रणुभाष्य, पृष्ठ १९४१ पर आचाय बल्नम लिखते हैं:-... 
एवं सति मुक्ति पयन्त साधनम्‌ भगवदमाव इति निर्णय: सम्पन्न; | 


| ३४६ | 


चातक तुलसी के मते, स्वातिहु पिये न पानि । 
प्रेम तृषा बाढ़ति भमली, घटे घटेगी आनि | 
प्रेम का केन्द्र-8र ने राधा तथा श्रन्य गोपियों के प्रेम का केन्द्र एक 
कृष्ण को ही रक्‍खा है । एकनिष्ठ प्रेम ही वास्तविक प्रेम होता है। गोपियों 
ने अपना मन सबसे हटाकर उस कृष्ण में केन्द्रित कर दिया हैं। एक गोपी 
कहती हैं:-- 
' में अपनों मन हरि सों जोरयौ। 
हरि सों जोरि सबनि सों तोर॒यो ॥ ९१०।१२०१ 
गोपियाँ श्याम को ही श्रपना सर्वस्व समझती हैं। उनका तन, मन 
धन--सब कुछ श्याम पर ही न्योछावर है| श्याम को छोड़ कर उनका मन 
अन्यत्र कहीं भी नहीं लगता | सूर लिखते है:-- 
' राधा नंदनंदन अनुरागी | 
भव चिन्ता हिरदे नहिं एको स्थामरंग रस पागी॥ 
हरद्‌ चून रंग, पय पानी ज्यों दुविधा दुहू की भागी | 
तन मन प्राण समपंण कीनों अंग अंग रति खागी ।॥१०।१४८६ 
सूरसागर (ना“०प्र०स० २४२७) 


गोपी स्थार्म रंग राँची । 
देह गेंह सुधि बिसारि बढ़ी प्रीति साँची । 
' सूरसागर (ना०प्र०ण्स० २४२८ ) 
-स्यथामरंग रॉँची बज्रजनारी | और रंग सब दौीन्‍न्हे डारी | 
. कुसुम रंग गुरुजन पितु माता | हरित रंग भेनी अरुआ्राता ॥ 
दिना चारि में सब मिटि जेहें | स्यामरंग अजरायल रेहें।॥ 
सूरसागर (ना“०प्र०्स० २४३०) 
जैसे हल्दी और चूने का रंग मिलकर एक हो जाता हैं, दूध और 
पानी मिलकर एक हो जाते हैं, वैसे ही गोपियाँ ओर कृष्ण मिलकर एक हो 
गये | ब्रजना रियों ने श्रन्य समस्त रंगों का परित्याग करके एक श्यामरंग में 
अपने को अनुरक्त कर लिया | अन्य रंग तो दो-चार दिन ही ठहरने वाले हैं 
एक श्याम रंगे ही पक्का हैं, अजर-अमर है | सर लिखते हैं, यह श्यामरंग 
गोपियों के अंग-श्रंग में भिद गया | उनकी आँखों में, हृदय में, मन में, तन 
में; रसना में, स्मृति में, बुद्धि में और वन तथा गृह सर्वत्र श्याम ही रमण 
करने लगा.। उन्होंने कंचन-खंभ में कंचन की डोर से कन्हैया को बाँध रखा 


| डेश७ | 


दे | खरण्ण का रंग लाल होता है। अनुगग का "रंग भी लाल होता है, 

अत: यह खंभ और डोर अनुराग के ही हैं | प्रभु वास्तव में प्रेम की डोर से 

ही पकड़ा जाता है | गोपियों ने अपने श्याम को इसी प्रेस के पाश में बाँध 

स्खा है । क्‍ 

भ्ु ट ग्र्मे ॥4394 हम श नेक पे गि 

सम एक हैं, जाब अनेक हैं। भगवान एक हैं, भक्त अनेक हैं | इस 

प्रकार कृष्ण एक है, गोपियाँ अनेक श्रद्धार के पक्ष में नायक एक हे, 

९३ फे रु / 3 
नायिकाये अनेक हैं | इसी कारण सूर की गोपी कहती है:-- 

५ 5. # ५5 
' सूर स्थाम प्रभु वे बहुनायकू, मो सी उनके कोटि त्रियों ॥१०॥ 
सूरतागर (ना०ग्र०्स० २६६४) 


4 ,ज[]# 


कह दे 
प्रा 


हट 


यह अनेकता ही तो एकता में मग्न होती है। यही इस विविधरूपा 
सृष्टि का प्रयोजन है । 

गोपियों में राधा की प्रधानत[--क्रष्ण वैसे तो सभी गोपियों से प्रेम 
करते हैं, पर उनका सर्वाधिक य्रेस राधा से ही है | सूर जब संयोग श्रद्धार का 
वर्णन करता है, तो श्यामा श्याम को ही अपनी दृष्टि में रखता है। कु'जगृह 
में उन्हीं के लिये कुसुम शैया तैयार की जाती है। ललिता राघा की श्रन्तरंग 
सखी है, चन्द्रावली से भी उसके अधिक निकट | पर श्याम के साथ श्यामा की 
पदवी वह भी प्राप्त नहीं कर सकती | ३ 

राधा का प्रेम कृष्ण के साथ उसी प्रकार का है, जेसा चकोर का चन्द्र 
के साथ | उस रतिनागर की श्लोर जब-जब राधा की दृष्टि जाती है, तो मुख- 
मंडल को शआ्राभा उसके नेत्रों में बिंध-सी जाती है। श्रौर क्रष्ण ? वे भी राधा 
की अनिद्य छवि पर आसक्त हैं | कृष्ण के चित्त से वह क्षण मर के लिए भी 
नहीं हृदता | सर ने राधा और कृष्ण दोनों को एक दूसरे की ओर श्राकृष्ट 


नह 


करके उनके अन्योन्य प्रेम का अद्भुत वर्णन किया है | सूर लिखते हैं:-- 
चिते रही राधा हरि को मुख | 

शकटी बिकट बिसाल नयन युग देखत मनहिं भयो रतिपति दुख ॥ 
उतहि स्याम " एकटक प्यारी छवि अंग अंग अवलोकत । 
रीकि रहे उत हरि इत राधा अरस परस दोड नोंकत । ।१०।१३०२ 
सूरसागर (ना०पग्र०त० २३८३) 
राधा ने हरि के मुख को देखा, तो उसकी दृष्टि वहीं स्थिर हो गई | 
उसकी तिरछी भौंहें और बड़े-बड़े नेत्रों को देखकर कामदेव का मन भी द्खी 
हो गया । उधर श्याम भी टकटकी लगाकर राधा के ग्रंग-अंग की श्रनुपम 


छवि का दशन-सख लूट रहे थे। इधर हरि राधा पर रीके हुये थे, तो 
उधर राधा हरि पर । परन्तु अरस-परस को दोनों ही छिपा रहे थे, क्‍योंकि 
दोनों श्रोर कुछ तखियाँ और सतखा भी तो खड़े थे | 

शधा कष्ण को देखकर श्रात्म-विस्मत हो जाती नन्दनन्दन के 
अनप रूप के सामने झ्राते ही उमकी बुद्धि की गति लड़खड़ाने लगती है। 
कुछ सखियों का संकोच, फिर अपनी हानि का श्रनुभव, दोनों के कारण वह 
सघ-बुध भूली-सी खड़ी रहती है, पर राधा श्याम के रंग में रँंग चुकी हे, श्याम 
उसके रोम-रोम में, अंग-श्रंग में मिद चुके हैं, इस तथ्य को गोपियों ने अनुभव 
कर लिया | वे आपस में कहने लगीं :-- 

सखियन इहे विचार पर्‌यो। 

राधा कानन्‍ह एक भये दोऊ हमसों गोप करयो ॥१०१२४८ 

सूरसागर (ना“०प्र०ण्स० २३३८) 

राधा और कब्ण दोनों मिलकर एक हो गये हैं। कहाँ तो राधा श्रीकृष्ण 
के सम्बन्ध में सखियों से पूछताछ ही करती थी,उनसे पहिचान तक नहीं थी, 
पर श्राज यह दशा है कि वे सखियाँ कहीं की न रहीं, राधा श्रौर कृष्ण एक 
दूपरे के लिये सब कुछ हो गये। अ्रनुराग समय के पदों में गोपियाँ कहती हैं:-- 


पुनि पुनि'कहति है ब्रजनारि । 

धन्य बड़भागिनी राधा तेरे वश गिरिधारि॥ 

धन्य ननन्‍्दकूमार धनि तुम धन्य तेरी प्रीति। 

धन्य तुम दोऊ नबल जोरी कोक कलानि जीति॥ 

हम विमुख तुम कृष्ण संगिनी प्राण एक हे देह । 

एक सन एक बुद्धि एक चित दुहुनि एक सनेह ॥ 

एक छिलु बिनु तुमहि देखे स्थाम घरत न धीर। 

मुरलि में तुम नाम पुनि पुनि कहत हैं बलबीर || 

स्थाम मणि में परखि लीन्हों महा चतुर सुजान । 

र प्रभु के प्रेम ही बस कौन तो सरि आन ॥१०१४२० 

सूरसागर (ना०प्र०्स० २४६०) 
' शाधा ! वू बड़भागिनी है ! तू धन्य है !! गिरिघर आज तेरे ही वश में 
हे ! तेरा प्रेम धन्य है। नंद कुमार भी धन्य हैं| तुम दोनों की अभिनव जोड़ी 
न्यू हैं| तुम दोनों कोक कलाओं में व्युतपन्न हो | प्रेम-प्रणालो पर तुम्हीं ने 
विजय प्राप्त को है | हम तो विमुख ही रहों, पर तुम क्रष्ण की संगिनी बन 


[| हे४६ | 


गई | दो शरीर होते हुए भी तुम दोनों एक प्राण हो । दोनों के समान मन, 
समान बुद्धि, समान चित्त (समान मन: सह चित्तमेषाम्‌ ) और समान प्रेम । 
श्याम भी एक छण के लिए तुम्हें बिना देखे नहीं रह सकते | मुरली की ध्वनि 
में श्रीकृष्ण तुम्हारा ही नाम लेते हैं| श्याम रूपी मणि को हसने श्रच्छी तरह 
परख लिया है। वे बड़े चत॒र हैं ओर दुन्हारे समान भी कोई श्रन्य गोपी नहीं 
है. क्‍योंकि तुम प्रम॒ के प्रेम को प्राप्त कर चुकी हो | 
राधा रूपी भक्त का यह अनन्य प्रेम उसे अन्य साधघना-निरत गोपी रूप 
जीवों में प्रधान पद का श्रधिकारी बना देता है, तो इसमें आश्चय ही क्‍या हैं ? 
गीता के शब्दों में जो एक मन, एक बुद्धि, एक चित्त होकर प्रभ-परायण बन 
जाता है, वह प्रभु का हो जाता है और प्रभ उसके हो जाते हैं ।" पुष्टि- 
मार्गीय भक्ति में इस भाव की प्रधानता है। खंडिता नायिका श्रादि के पद 
सूरसतागर में इसी विशिष्ट भावना के द्योतक हैं । 
जिस साधक ने प्रभु का साक्ञात्‌ कर लिया, भगवान का सामीष्य श्रौर 
साहचय प्राप्त कर लिया, वह श्रद्धारी शब्दों में पतिब्रता, पति-परायणा स्त्री के 
समान हो गया, जो जगद्द दर ओर सर्वपज्य है | जो साधक अभी विषयवासनाश्रों 
में फंसा है, वह पतिब्रता की समकच्षता में केसे श्रा सकता है ? वह तो उस 
दुराचारिणी, कुलटा कामिनी के रूप में है, जो अपने पति को छोड़ कर अन्य 
जांरों से प्रेम करती है । गोपियाँ इसीलिये राधा से कहती हैं; “स्थाम को 
एक वतुही जान्यों दुराचरनी और” घनी अपने धन को छिपाकर रखता है, उसे 
प्रकट नहीं करता, इसी प्रकार जिसे प्रभ प्राप्त हो गया, वह उसे दूसरों को 
केसे बतावे ? बताने की शक्ति रह गई हो, तब न! गोपियों के ही शब्दों में “धनी 
धन कब॒हूँ न प्रकटे धरे घनहि छिपाइ | तें महानग स्थाम पायो पग्रकटि केसे 
जाय |” जब साधारण घन को गुप्त रखा जाता है, तो श्याम तो महा नग हैं, 
प्रभ तो अमूल्य रत्न हैं, * उन्हें तो मन भी नहीं, साक्ञात श्रात्मा के अन्तरतम 
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१--तद्‌ बुद्धयस्तदात्मानः तन्निष्ठा श्तत्परायणु: । 
गच्छुन्त्य पुनरावृत्त ज्ञान निधूत कव्सबा: ॥६।१७ 
२--वेद कहता है;-- 
महे चन त्वासद्विव: परा शुल्काय देयाम्‌ | 
न सहाय नायुताय न शताय शतामघ |।कऋ्र ० ८। १।४॥। 
अनन्त ऐश्वय वाले ! में तुझे बड़े से बड़े मूल्य पर भी न बेचूँ | 
अनमोल प्रभु ! में तुकके सहसखों, करोड़ों के बदले में भी किसी को न दूँ । 


६ के रित. | 


कोने में छिपाकर रखना चाहिए |१ वहीं पर वह रह सकता है और वहीं पर 
वह रहता भी है 
राधा श्याम की सर्वाधिक प्यारी बन गई, क्योंकि श्याम को वही सुचारु 
रूप से पहिचान सकी थी। वही उनकी ऋरल्यक, उनकी कान्ति, उनकी ज्योति 
को भज्नीभाँति हृदयंगम कर सकी थी | उसके रुख प्रेम को जानकर भगवान 
भी उसके हाथों बिक गये | सर के शब्दों में “हदय ते कहूँ टरत नाहीं कियो 
निहचल वास |? भगवान अपने भक्त के हृदय में श्रविचल भाव से निवास 
करने लगे | 
सर ने इस भाव को कई पदों में कई प्रकार से प्रकट किया है। पुष्टि- 
मार्गीय विशेषताओं को उन्होंने अत्यन्त निकटता से पहिचाना है और उसी 
रूप में उनका वर्णन भी किया है। आचार्य बल्लम और गोस्वामी बिट्ठलनाथ 
के सर्वाधिक निकट वे थे भी | 
सर ने राधा-कृष्ण के अनन्य प्रेम का अन्योन्‍्य रूप में जहाँ वर्णन किया 
, वहाँ संयोग के साथ वियोग-भावना के श्रन॒भव को भी दोनों में समान रूप 
प्रदर्शित किया है | राधा यदि श्याम की प्रेमिका है, तो हरि भी राधा के 
मी हैं| कृष्ण के शरीर में राधा का निवास है, तो राधा के शरीर में कृष्ण 
का | राधा हरि के नेत्रों में बसी है, तो हरि राधा के नेत्रों में | इसी प्रकार राधा 
यदि हरि-मिलन के लिये श्राकुल होती है, तो हरि भी राधा-विरह से व्याकुल 
हो उठते हैं | सूर ने लिखा हैः-- 
स्थाम अति राधा विरह भरे | 
कबहूँ सदन कबहुँ आँगन ही कबहूँ पौरि खरे ॥१०१४५५४ 
सूरतागर (ना०प्र०स० २४६७) 
राधा-विरहद से व्यथित, राधा-मेलन के लिए आतुर श्रीकृष्ण कभी घर 
में टहलते हैं, कभी आँगन में और कभी ड्योढ़ी पर जाकर खड़े हो जाते हैं | 
मन की भ्रमित दशा के साथ शरीर की चलायमान श्रवस्था का सर ने कैसा 
सुन्दर चित्र खींचा 
मानवती राघा का मान भंग करने के लिये ओर स्वयं श्रपनी विरह 


व्यथा की शान्ति के लिये श्रीकृष्ण राधा से कहते हैं; 
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॒ैँ का _/०॥४१ 


हक 
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१---अ्राचारय बल्लभ बह्मसत्र ३-४-४६ के भाष्य में पृष्ठ १२४७ पर भगवद्धाव 
की गोपनीयता के सम्बन्ध में इस प्रकार लिखते हैं;-.भगवद्धावस्य रखा- 
त्मकत्वेन गुप्स्वेव श्रभिवृद्धिस्वमावकल्वात्‌ आश्रमध्म रेव लोके स्व॑ भगवद्‌ 


भावम्‌ श्रनाविष्कुवन्‌ मजेत्‌ | 


[ १६१ | 


कहा भई घनि बावरी कहि तुमहि सुनाऊ | 

तुमते को है भावती जेहि हृदय बसाऊ ।॥। 

तुमहिं श्रवण तुम नन ही तुम प्राण अधारा। 

वथा क्रोध जिय क्यों करो कहि वारस्वारा || 

भुज गहि ताहि बतावहू जो हृदय बतावति । 

सूरज. प्रभ कहे नागरी तुमते क्रो भावति ॥१०।१८६८॥। 
सरसागर (ना०प्र०्स० ३०३४) 

ह पद खंडिता नायिका के भी श्रन्तगत आरा सकता है | मानवती 
राधा को समभाते हुए श्रीकृष्ण राधा के प्रति अपने अनन्य प्रेम-भाव की दुहाई 
ठेते हैं ओर कहते हैं कि राधा ही उनके प्राणों का आधार है | राधा से बढ़ 
कर प्यारी ह्ली उनके लिये अन्य कोई मी नहीं है । राधा के अतिरिक्त वे श्रन्य 
किसी को भी अपने हृदय में स्थान नहीं देते | फिर यह मान केसा ! क्रोध 
कसा १ 

भावना-््षेत्र में भक्त मी अपने प्रभु से रूठ सकता है, बैसे ही जैसे पुत्र 
माँ से और पत्नी पति से रूठती है | पर, भगवान बड़े दयालु हैं, उनकी कृपा 
का कोप जब दूसरे साधकों तथा असाधकों के लिये भी खुला रहता है, तो 
अपने निकटस्थ, हृदयरुथ, सघस्थ भक्तों के लिये वह केसे बन्द हो सकता है! 
माँ जैसे अपने रूठे हुये बालक को मनाती है, रोते हुए पुत्र को उठाकर गोंद 
में ले लेती है, उत्ती प्रकार भगवान अपने भक्त की साध पूरी करते हैं, उसकी 
अभिलाषा को सफल बनाते हें | 

मयादा-भंग और स्वच्छुन्द प्रेम--रागानगा भक्ति की कल्लोलिनी 
मयादा के कंगारों में बंधकर नहीं चलती | वह उन्हें तोड़ती फोड़ती हुई अ्रपनी 
उद्याम धारा को स्वच्छुन्द गति से आगे ले जाती है। पृष्टिमार्गीय भक्ति में 
यद्यपि साधना की प्रारम्भिक अवस्था में सर्थादा आवश्यक मानी गई है » रन्‍्तु 
अन्त में उसका त्याग ही अ्रेयस्कर समझा गया है | थ्राचाय बल्लभ के शब्दों में 
- मयादा में कृष्ण की अधीनता रहती है, परन्तु पृष्टिपथ पर आरूढ़ होकर 
साधक इस बन्धन को भा तोड़ देता हैं। क्रृष्ण से उसका स्वच्छुन्द, श्रमयादित 
प्रम-सम्बन्ध हो जाता है। इसी को ख़तन्त्र श्रौर ब्रह्ममाव की भक्ति कहते 
सूर को गोपियां इसी स्वतन्त्र, स्वच्छुन्द, पुष्टिपय की पथिक हैं | वे उन्मत्त 
कंठ से कहती हैं; “आरज पनन्‍्थ चले कहा सरिहे स्यामहि संग फिरों री |? 
आयंपथ श्रन्योन्य पराव्ीनता का पथ है, मर्यादा का सार्ग है। इस पथ पर 
चलते हुये मानव को दूसरों का भी ध्यान रखना पड़ता है। प्रत्येक हितकारी 


[ ३६२ ] 


नियम के पालन में तो सब स्वतन्त्र हैं, परन्तु सामाजिक सर्व हितकारी नियमों 
के पालन में सबको परतन्त्र रहकर कार्य करना पड़ता है| विश्व का संचालन 
इसी पद्धति से होता हैं | पर, जो विश्व से नाता तोड़कर, उधर लौ लगाये है 
श्रौर उसे प्राप्त कर भी चुका है, उतके लिये मादा के ये बन्धन, पराधीनता के 
ये पाश व्यथ हैं। इन्हें तो वह तोड़ चुका है--स्वाधीन होकर प्रथु का एकान्त 
स्वच्छुन्द पेमी बन गया हैं | इसी कारण सूर की गोपियाँ रागानुगा भक्ति की 
इस मर्यादा-हीनता को, प्रेमपथ में बाधा डालने वाली परिमित की श्र खलाश्रों 
के चूण कर देने की बात को कई बार अ्रपने शब्दों में प्रकट कर देती हैं । 

सर की गोपियाँ इतनी स्वच्छुन्द हो जाती हैं कि वे कृष्ण के हाथ से 
मुरली छीन कर बजाने लगती हैं | कृष्ण का मुकुट अपने शिर पर धारण कर 
लेती हें श्रोर उन्हें अ्रपना शीश फूल पहना देती हैं । उनके वस्त्र स्वयं पहिन 
लेती हैं श्रौर इस प्रकार कृष्ण बन जाती हैं तथा अप ने वस्त्र उन्हें पहिना कर 
राधा बना देती हैं| धृष्टता कहिये या स्वृतन्त्रता--वे और भी आगे बढ़कर 
कृष्ण से कहती हैं कि “तुम सुर पूरो और हम मुरली के रंध्रों पर अ्रँगुलियाँ 
चलावें |? इतना ही नहीं कृष्ण राधा के रूप में मानिनी बनकर बैठ गये और 
गोपियाँ कृष्ण के रूप में उनकी मनुहार करने लगीं |" 

प्रेम का यह स्वच्छुन्द रूप नेत्रों के वर्णन में भी आता है । गोपियों करे 
नेत्र लोक-लज्जा दथा वेदमार्ग-मयादा का परित्याग करने से नहीं डरते । वे लोक, 
बेद और कुल की कानि को मानकर चलना आवश्यक नहीं समभते | यही नहीं, 
मुरली-बादन के समय तो सुत-पति-स्नेह और भवन-जन-शंका श्रादि की समस्त 
बाघायें नष्ट हो जाती हैं | गोपियाँ अपने शरीर श्रौर उस पर धारण किये जाने 
वाले बस्रों तथा आमभूषणों की क्रम-मर्यादा को भी भूल जाती हैं। वे कंचुकी 
को कटि में लटकाती हैं, तो लहँगा को वक्रस्थल पर । चरणों में हार बाँधती हैं, 
तो ग्रीवा में जेहरि। इस स्थल पर मर्यादा-भंग के ऐसे अमेक उदाहरण सर ने 
प्रस्तुत किये हैं । के 

खंडिता नायिका के वर्णन में नायक स्वयं मर्यादा भंग. करता है। साथ 
ही उसकी पाग पर जावक की लाल छवि, कपोलों पर सिंदूर का रंग, अरुण 
श्रधरों पर अंजन की श्यामिका आदि चिहन भी भर्यादा-मंग के ही ब्ोतक हैं | 
पुष्टिमार्गीय भक्ति का निरूपण करने में सूर ने इसी शैली से काम लिया है, 








2७७७७ नमन अम्मी ननलीक मसल 


१--सुरसागर, वेकटेश्वर प्रेस, सम्बत्‌ १६६१ का छुपा, प्रष्ठ ३६४ और ३६६। 
सूरक्षागर (ना०प्रण्स० २७४८--२७६२) 





| डेद३े | 


जिसमें बच्चन ट्रटकर उसी प्रकार निकम्मे हो जाते हैं, जैसे उत्क:ः वेंग वाली 
सरिता के थरागे बाँधा हुआ बाँध । 
लोक-लीक को गप्त करने वाला गोपिकाओं का यह स्वतन्त्र प्रम शस 
लीला के पश्चात जलक्मीड़ा और बनन्‍्त अथवा होलों-लीला-वणन में विशेष 
रूप से पाया जाता है| इन लीलाझओं में गोपिकारय्यें कृष्ण की अ्रधीनता को 
भल जाती हैं और स्वच्छुन्द गति से क्रीड़ा करती हैं। यमुना-जल-विहार के 
समय सभी गोपियाँ निर्भय होकर जल-क्रीड़ा करती हैं । वें एक दूसरी का हाथ 
पकड़े हुए. मुजाओं पर लगे चन्दन को जल में फेंकती हैं। जल के छीटे भी एक 
दूसरे पर पड़ते हैं । राधा जलधारा-गत बिन्दुओं को कृष्ण के ऊपर फेंकती 
कमल जैसे हाथों में पानी भरमर कर छिटकाना ऐसा प्रतीत होता है जेसे कनक 
लता से मकरन्द झड़ रहा हो और पवन का संचार पाकर वह हिल रही हो । 
शरीर पर पड़ी हुई बूँ द॑ अ्रतसी के कुसुम का प्रतिबिम्ब जान पड़ती हैं। राधा ही 
नहीं, श्रन्य गोपियाँ भी इसी प्रकार इधर-उधर एक दूसरे पर अपने कमल के 
समान कोमल करों से पानी फेकती है । 
हिंडोल वर्णन में भी थोड़ी-सी स्वच्छन्दता के दशन हो जाते हैं, पर 
बसन्त और होली के वर्णन में तो यह प्रम स्वच्छुन्दता की सीमा पर पहुँच जाता 
है। सूर कहते हैं:-- 
इत श्री राधा उत श्री गिरिघर, इत गोपी उत ग्वाल | 
खेलत फाग रसिक ब्रज बनिता सुन्दर स्याम रसाल ॥ 
खावा साखि जवारा कु कुम छिरकत भरि केसरि पिचकारी। 
उड़त गुलाल अब्रीर जार तह विदिस दीप डउजियारी॥ 
ताल पावज बीन बाँसरी डफ गावत गीत सुहाये। 
रसिक गोपाल नवल ब्रज बनिता निकसि चौहटे आये ॥ 
भ्रूमि कूमि कूमक सब गावति बोलति मधुरी बानी। 
देति परस्पर गारि मुदित मन तरुनी बाल सयानी ॥ 
सूरसागर (ना“्प्रण्स० ३४७२) 
ब्रज-वनितायें, श्याम और गोप मिलकर फाग खेल रहे हैं। इधर राधा 
है, तो उघर गोपाल; इधर गोपियाँ हैं, तो उधर ग्वाले। पिचकारियों में केशर 
और कु कुम का जल भरकर छिरका जा रहा है। गुलाल और अ्रबीर उड़ रहा 
है| ताल, पखावज आदि बीजे बज रहे हैं| कृष्ण और गोपिकाय बाहर निकल 
कर चौराहे पर आ गये | मूम-मूम कर मधुरवाणी में सब कूमक गा रहे हें। 
बालायें तथा सयानी तरुणी ज्रियाँ प्रसन्न होकर परस्पर गालियाँ दे रही हैं । 


[| ६४ | 


सुन्दर बर संग ललना विहरी बसंत सरस ऋतु आई 
ले ले छरी कुंवरि राधिका कमल नयन पर घाई।॥ 
/ वीक 

द्वादश बन रतनारे देखियतव चहुदिशि टेसू फूले। 
मोर अबुआ अरु द्रम बेली सधुकर परिमल भूले ॥ १०।२३६२ 
सूरसागर (ना“०प्र०स० ३४७२) 
सरस वसंत ऋतु के आगमन पर ललनाय अपने प्रिय पतियों के साथ 
विहार करने लगीं | राधा भी छुड़ी लेकर कमल-नयन कृष्ण के ऊपर दौड़ी | 


ब्रज के द्वादश बनों में पलाश कुसुमित हो रहे हैं श्रोर लालिमा छाई हुई है । 
आमों पर बौर निकल आया हैं। मधुकर द्र म तथा लताओं के परिमल में बेसुध 
हो रहे हें 

राधा ने ललिता, विश[|खा आदि अपनी सखियों से कहा:-- शँगन 
को लिपाश्ों और रोरी से चौक पूरो । कमोरियों में चन्दन, केशर और कस्तूरी 
को मथ-मथ कर भरो | झ्ोरियों में गुलाल भर लो | श्राज में नन्दलाल कृष्ण 
के साथ होरी खेलू गी |? जब सब तैयारी हो गई, तो राधा गोपियों के बीच में 
खड़ी होकर ऐसी शोभा देने लगी, जेंसे तारागणों के बीच में चन्द्रमा शोभा 
पाता है| कोई किसी का वजन नहीं मानती | सब पिचकारियाँ ले-लेकर दौड़ीं 


ओर कृष्ण को रंग में इबो दिया | (१०।२३६४५) 
ह सूरसागर (ना०प्र०स० परिशिष्ठ ११६) 


कुछ सखियाँ मनभावन गाबलियाँ देती हुई मिलकर चलीं श्रौर क्ष्ण को 
कमर से उचकाकर श्रौर पकड़ कर ले आईं | स्वणंघट में श्रवीर और श्ररगजा 
भरकर उन्होंने कृष्ण के शिर के ऊपर से डाल दिया | क्रष्ण इस रंग में सराबोर 
हो गये। (१०।२३४६) सर ने यहाँ भी गोपियों को कुल के थं कुश श्रोर लोक, वेद 
तथा कुल की धर्-मयांदा को न मानने वाली लिखा 

रागानुगा भक्ति का यह निरूपण सर ने लीला-वर्णन के श्रन्तर्गत ही 
किया है। प्रेम का यह स्वरूप सहसा प्राप्त नहीं हो जाता । जिस दिन से साधक 
इस पंथ पर पैर रखता है, उस्ती दिन से उसकी निद्रा ओर भूख सब दू 

| सर के शब्दों में:--- 

.. “जा दिन ते हरि दृष्टि परे री | 


ता दिन ते इन मैरे नेननि दुख सुख सब बिसरेरी ॥” 
तथा 


ज़ब ते प्रीति स्याम सीं की 
ता दिन ते मेरे इन नननि नेंकहु तींद त्ञ लीन्‍्हीं। 


[| 3६५४ | 


सदा रहे मन चाक चढ़यो सों और न कब्ू सुद्यय । 
करत उपाय बहुत मिलिबे को इहेँ विचारत जाय ॥| 
सर सकल लागत ऐसी यह सो दुख कासों कहिये । 


ज्यों अ्रचेत बालक की बेदन अपने ही तन सहिये ॥ १०।१०४२॥ 
सरसागर (ना०प्र०्स० २४८३) 


बसे रागानगा भक्ति प्रारम्म हुई, तब से कृष्ण-मिलन को झाकांकज्ष। 
में नेत्र सतत जागरण करते रहे हैं, दुख-सख समश्त विस्मत हो चुके हैं, निद्रा 
तो थ्राती ही नहीं | मन सदेव चाक पर चढ़ा हुआ।-सा प्रतीत होता है। अन्य 
कुछ अश्रच्छा ही नहीं लगता । कृष्ण केसे मिलें, बस इसी उधेड़बुन में सारा 
समय निकल जाता हैं। अपने अन्तस्तल की वेंदना किसी से कहते भी तो नहीं 
बनती । जैसे अ्रज्ञान बालक श्रपनी पीड़ा किसी को बता नहीं सकता, स्वयं ही 
सहता रहता है, वैसे ही श्रपनी व्यथा को मैं अपने ही श्रन्दर सहती रहती हूँ । 
सर ने प्रेम का प्रारम्भ, विकास और उसकी चरम परिणुति--सभी 
अवध्थाश्रों का वन किया है। प्रेम का प्रारम्भ तो माखन-चोरी के समय से 
ही हो जाता हैं, उसका विकास दानलीला, पनघरट-प्रस्ताव श्रोर चीरहरण लीला 
म॑ दिखलाया गया है और उनकी परिणति, पूएण परिपाक, रासलीला में होता 
है | इस विकास में गोपियों की विवशता, देन्‍्य, आकुलता, श्राकांज्षा श्रादि 
उन सभी दशाओं का वर्णन आ जाता है, जो श्रज्ञार रस के अन्तर्गत स्थान 
पाती हैं | इस विकास में क्रष्ण की श्रवीनता बनी रहती है। स्वाधीन या 
स्वत्नत्र प्रेम, जो बह्ममाव की भक्ति कहलाता है, जलक्रीड़ा तथा होली-लीला 
ही प्रकट हुआ हैं | रासलीला में भी उतकी एक ऋलक - उप् समय दिखाई दे 
जाती है, जब राधा कृष्ण के कन्षों परबैठने के लिये हठ करती है। इस प्रकार सर 
का शज्ञार लौकिकता का आधार ग्रहण करके मी सम्पूर्ण रूप से आध्यात्मिक 
प्रेस केपवित्र स्वरूप की, उसके विकास ओर श्रन्तिम परिणतिकी व्याख्या करने 
वाला है। 


भगवान कृष्ण के इस ग्रम॒ को ग्राप्त करने के लिये सर ने राधा-वर्णन के 
रे राधा के चरणों की उपासना करना आवश्यक साधन के रूप में बताया 
| ज॑ंसे!--- 


रूप रासि, सुख रासि राधिका सील महा गुण रासी। 
कृष्ण चरण ते पावर्हिं स्यामा ज़े तुव चरण उपासी || १०१७४ १ 
प्रतागर (ना»प्र/89 १६७३) 


[| इ६६ | 


पद्म पुराणकार ने पाताल खंड, अध्याय ८२ के श्लोक ८३,८४ और 
८६ में इसी भाव को प्रकट किया हे।) इससे यह भी जिद्ध होता है कि बल्लभ सम्प्र- 
दाय में भगवान कृष्ण के साथ भगवती राधा की उपासना भी विहित मानी गई हैं 
पर प्रेम के जिस खवरूय को विवेचता को गई है, बढ » गारी होते 
ग्रे भी आध्यात्मिक है। ऐसा भी प्रतीत होता है कि अंधे सर ने सम्मवत 
गोपियों के रूप में अपने ही प्रेम की व्याख्या की है | वह स्वयं लिखता 
धनि शुक मुनि भागवत बखान्‍न्यों। 
गुरु की कृपा भई जब पूरन तब रसना कहिं गान्‍्यों ॥ 
धन्य स्थाम वृन्दावन को सुख संत मया ते जान्यों। 
जो रस रास रंग हरि कीन्हें, वेद नहीं ठहरान्यों 
सर नर मुनि मोहित सब कीन्हें शिवहि समाधि भुलान्यों। 
सरदास तहाँ नेन बसाये और न कहूँ पतान्यों ॥१०१८५७।॥॥ 
सरसागर (ना०प्र०्स० 4 ७६१) 
शुक मनि घन्य हे जिन्होंने भागवत का वर्णन किया | शुरु की जब पूण 
कृपा हुई, तब में भी अपनी रतना से इतका गान करने में समथ हुआ हूँ। 
स्थाम ने वृन्दावन में जो सुखमथी रासलीला की, उसे संतों की कृपा से मैंने 
समझा है। भगवान के रास-रहस्य के सामने वेद भी नहीं ठहर पाते । सुर, नर 
ओर मुनीश्वर सब इस रासलीला से मोहित हो चुके रशिव जीने भी 
अपनी समाधि का लगाना झुला दिया है |सरदास कहते हैं: “मैंने श्रपने नेत्रों 
को वहीं बसा दिया है। अन्यत्र कहीं भो मेरा विश्वास नहीं जम सका |”! 
१--सकूदार्वा प्रपन्नो वा मत्प्रियामेकिकामत | 
सेबरतेडनन्य भावेन स मामेति न संशयः ।।८३॥। 
यो मामेव प्रपन्नश्च मत्प्रियां न महेश्वर | 
न कदापि सचाप्नोति मामेव॑ ते मयो दितम्‌ ॥८४॥| 
तस्मात्‌ सब प्रयत्नेन मत्प्रियां शरणं ब्जेत्‌ | 
ग्राश्रित्य मत्प्रियां रुद्र मां वशीकतु महसि ||८६॥ 
जो केवल एक बार हम दोनों (राधा और कृष्ण) की श्रथवा केवल मेरी 
प्रिया (राधा) की शरण में श्रा जाता है और अनन्य भाव से सेवा करता है, 
बह निस्संदेह मझके ही प्राप्त करता है। 


जो केवल मेरी शरण में आता है, मेरी प्रिया (राधा) की शरण में नहीं 
जाता, वह मरे प्राप्त नहीं कर सकता । 
अतः समस्त प्रयत्नों द्वारा राधा की शरण ग्रहण करनी चाहिये। उसी 


का आश्रय प्राम करके साधक मुझे अपने वश में कर ठकता है। 
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नीलीजलना 


नंतेम अध्याय 
सूरदास ओर बज की संस्कृति 


रदास ओर वज की सस्ते 
पू 

हिन्दी साहित्य में संस्कृति शनद का प्रयोग इस समय ठीक उसी अ्रथ में 
हो रहा है, जिस श्रथं में कल्चर (()ए०]६प्रा8) शब्द का प्रयोग श्रंग्रेजी में होता 
है | आरक्सफोड डिक्शनरी नाम के अंग्रेज़ी शब्द-कोपष में कल्चर का श्रर्थ इस 
प्रकार दिया हैं; 00६ 0 एऐप्रएएपंए2, त80"7७00॥, ५७/॥४7 9, 
6]72000770076, 7877770706076. संस्कार डालने का काय, शिक्षा, 
दौज्ञा, अभ्यात, प्रकाश, परिमाज॑न । संस्कृति, ' इस प्रकार, एक व्यक्ति के 
शिक्षण, संस्कार और अभ्यास से प्रारम्भ होती है श्रौर उसका श्रन्त मनुष्य के 
विकसित व्यक्तित्व में प्रकाश तथा परिमारजित श्रवस्था के रूप भें दिखलाई देता 
है | परिमाजित अ्रयवा संस्कृत-जीवन-सम्पन्न मानव का अनुभव उसके अपने 
काम तो श्राता ही है, साथ ही वह मानव-समाज के लिए थी हितकारी होता 
हे | इती कारण संस्कृति सामाजिक रूप घारण कर लेती है और समाज में ही 
उपकी वास्तविक चरिताथता सिद्ध भी होती है। संश्कृति जहाँ एक व्यक्ति के 
जीवन को अनुप्राणित और पृष्ट करती है, वहाँ सामूहिक रूप से समस्त समाज 
को संल्कृत करने में भी सहायक होती है 

साधना और संस्कृति का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध हैं। साधना विशुद्ध 
रूप से व्यक्तिगत और संस्कृति सामान्य रूप से सामाजिक होती हुई भी एक 
दूसरी की सहायिका हैं। सहायक ही क्‍यों, एक में दसरी के प्रतिबिम्ब का पड़ना 
अवश्यंभावी है | साधक को पूजा, व्रत, श्रनष्ठान आदि के संस्कारों का सहारा 
लेकर चलना ही पड़ता है | थ्राचार का परित्याग वह नहीं कर सकता । श्रत: 
जब हम किसी देश, प्रदेश अ्रथवा ब्ान्त की संस्कृति की चर्चा करते हैं, तब 
हमारा उदृश्य उत प्रदेश के विर्का त श्राचार-व्यवहार, रीति-रिवाज,-पर्ब-उत्सव 
ससकार, कलाकौशल, ज्ञान-विज्ञान, पूजा आदि के विधि-विधान एवं श्रनक्रम 
का ही उल्ल ख करना होता है। एक व्यक्ति और समग्र समाज का भी विकसित 
एवं संस्कृत जीवन इन्हीं रूपों में प्रकट होता है। इप प्रकार साथना से संस्कृति 


[ ३७० ] 


का विकास होता हैं और. संस्कृति-निष्ठ समाज में ही साधना फलती ओर 
फूलती है । 

ब्रज-प्रदेश अत्यन्त प्राचौन काल से आय संस्कृति का केन्द्र रहा 
आय धरम की विभिन्न शाखाश्रों, दर्शनों, कलाशओों, साहित्य एवं विज्ञान के 
विकास में इसने महत्वपूर्ण भाग लिया है। चोदहवीं शताब्दी से लेकर सोलहवीं 
शताब्दी तक इस प्रदेश में कृष्ण-भक्ति की जो श्रमिनव धारा प्रवाहित हुई, 
उउने न केबल इस प्रदेश की बोली को उन्नत, मधुर-भाव-व्यंजक एवं साहित्यिक 

प ही प्रदान किया, प्रत्युत इस प्रदेश की संस्कृति को भी विदेशी प्रभाव से 

सुरक्षित कर एक अभिनव एवं रमणीय दाँचे में दाला। ब्रज का श्रथ गोचर 
भूमि हैं जहाँ पशु विचरण करते, तिनके चुँगते और अपने शरीर को पृष्ट करते 
हैं | ब्रज के द्वादश बन अपनी निसर्ग सुषमा तथा रमणीयता के लिये अत्यन्त 
प्रसिद्ध हैं। इन वनों में पशुओं के लिए, बड़े-बड़े डे चरागाह थे | सूर ने अपने 
सूरतागर में इन सबका हृदयहारी वणणन किया है। इस प्रदेश की बोली भी 
अपने साहित्यिक रूप में ब्रज नाम से ही प्रख्यात हुईं। इस कोमल बोली में 
सोलहवीं शताब्दी के श्रास-पास ऐसे साहित्य की सृष्टि हुई, जिसने श्रपनी 
मधुरिमा से न केवल ब्रज, प्रत्युत समग्र उत्तराखंड को आप्यायित कर दिया। 
इस बोली के माध्यम द्वारा ब्रज की संस्कृति का विध्तार दूर-दूर तक हो गया 
श्रौर उसकी सरसता एवं भाव-प्रवणता ने यहाँ की जनता को, लोक समुदाय 
को, श्रत्यधिक प्रभावित किया | श्रठारहवीं शताब्दी तक ब्रज भाषा एवं ब्रज 
संस्कृति के प्रचार का क्रम ग्रवाघध गति से चलता रहा | 

ब्रज संस्कृति के अभिनव रूप श्रौर उसके प्रसार में महा प्रभु बल्लभाचार्य, 
उनके वंशज तथा अनुयायियों का विशेष हाथ है | अनुयायियों में अ्रष्टछाप के 
श्राठ कवि और इन आठ कवियों में भी महात्मा सूरदास अग्रगण्य समझे 
जाते हैं । क्‍ 

महाप्रमु बल्लमाचार्य ने ब्रजवासियों के सात्विक एवं सरल स्वभाव से 
प्रभावित होकर और उनकी हृदय भूमि को भक्ति-बीज के श्रंक्ररित तथा पन्नवित 
होने के योग्य समझकर ब्रज-प्रदेश को अपने पुष्टिमार्ग के प्रचार का प्रधान ज्षेत्र 
बनाया | यहाँ रहकर उन्होंने आय संस्कृति-के उद्धार का भी ब्रत लिया | ब्रज 
के निकट ही भ्रागरा में महिमाशाली मुगल साम्राज्य की राजधानी थी। राज्य 
की चमचमाती चकाचोंध में सामान्य जनता आत्मविस्मृत हो शासकों के 
आचार-व्यवहार को अपनाने के लिए बाध्य हो जाती है और श्रपनी संस्कृति 
से हाथ धो बेठती है। आचाय बल्लम ने इसी का निराकरण करने के लिए. 


च 


२ 
हे । 


[ ३७१ ] 


ब्रज में अपनी योगशक्ति का प्रयोग किया | गोवर्धन पर श्रीनाथ मंदिर की 
स्थापना मानों इस प्रयोग का एक साधन था | इसके द्वारा उन्होंने श्राय जाति 
में प्रचलित संस्कारों, पर्दा ओर उत्सवों के प्रचार का ऐसा क्रम बनाया कि जनता 
मुगल-महिमा द्वारा आत्म-बंचित होने से बच गई | उसे उन्होंने भक्ति के ऐसे 
रंग में रँगना प्रारम्भ किया कि विदेशियों के बेमव-प्रमभाव का एक भी रंग उसके 
ऊपर न चढ़ सका । आचाय जी के पश्चात्‌ गोस्वामी बिठठलनाथ ने इस क्रम 
को और भी अधिक बढ़ाया | परिणाम यह हुआ कि लोक-समुदाय अपनी 
संस्कृति के प्रति आक्ष्ट बना रहा। यही नहीं, भक्ति के इस रूप ने रसखखान, 
रहीम, ताज आदि यवन संस्कृति में पले हुए. श्रनेक व्यक्तियों को भी आय 
संस्कृति की गरिमा मानने के लिये विवश कर दिया । 


« संस्कार --सूरदास पुष्टिमार्गीय सम्प्रदाय के अनुयायी ही नहीं, एक 
प्रधान श्रंग थे। उनके सूरसागर में ब्रजप्रदेश की इन संस्कृति का प्रमुख रूप से 
वर्णन हुआ है | सर्व प्रथम हम संस्कारों के सम्बन्ध में सुरसागर में संचित सामग्री 
का उल्लेख करेंगे | संध्कार ही व्यक्तित्व का निर्माण करते हैं और एक-एक 
व्यक्तित्व की निर्मिति समग्र समाज को संस्कृत बना देती है | अ्रतः संस्कारों का 
संस्कृति के विकास में महत्वपूर्ण स्थान है। सूरदाल ने नीचे लिखे रूप में संस्कारों 
का वर्णन किया हैं:-- 


पुत्र जन्म --आ्रार्य संस्कृति में पुत्र का जन्म पुणय का परिणाम समझता 
गया है । जिसके पुत्र नहीं है, उसका प्रातःकाल मुख देखना अशुभ एवं अ्रमंगल- 
जनक माना जाता है । पुत्र की उत्पत्ति श्रौर उसका मुख देखने के लिए प्राणी 
तरसा करते हैं| तभी तो कृष्ण के उत्पन्न होने पर यशोदा नन्द से कहती है:--- 

“आधवहु कनन्‍्त, देव परसन भए, पुत्र भयो, मुख देखो घाई ।” 

ननन्‍्द दौड़कर जाते हैं और पुत्र का मुख देखते हैं | उस समय की शोभा 
और सुल्ल का वर्णन किया नहीं जा सकता | 

कृष्ण के जन्म के समय स्त्रियाँ बधावा लेकर जाती हैं। स्वर्ण-निर्मित 
थाल में दूब, दधि और रोचना रखा है | सखियाँ मंगलगान गाती हैं। नाल- 
छेदन होता है और द्वार पर दुन्दुभि-बजती है| सूर ने इस अवसर पर बाजों का 
बजना, बन्दनवार बाँधना, हल्दी-दही मिलाकर छिड़कना, बुंद॒ध्वनि का होना 
ग्रह-लग्न-नक्षत्र आदि का विचार करके मुहृत शोधना, विप्रों को चन्दन का तिलक 
करना, नान्दीमुख श्राद्ध, पितृ-पूजा, गुरु और ब्राह्मणों को वस्त्र पहिनाना, 
गोकुल-निवातियों का भेट ले-लेकर ननन्‍्द के द्वार पर आना, द्वार पर सॉथिये 


[ ३७२ ] 


(संवस्तिका) बनाकर सात सम्ींक चिपकाना, ब्रज-बबुश्रा का अक्षुत रोरी, दूब 


तथा फलों से भरे हुए थाल लेकर पुत्र-दर्शन के लिए, ग्राना, उत्सब का होना 
विप्र-मागध-सूत आदि का श्राशीवाद देना, ढाढ़ी दाढ़िन का नाचना, दान 
लेने के लिए भगड़ना, यशोदा-नन्द द्वारा उनकी पहिरावनी कराना तथा हार 
कंकण और मोतियों से भरे थाल दान में देना आदि अनेक बातों का वर्णन 


किया है 


छठी व्यवहार--छटी के दिन मालिन का बन्दनवार बाँघना, केले 
लगाना, सुनार का हीरा जटित स्वणहार बनाकर लाना, नाइन का महावर 
लगाना, दाई को लाखटका, कूमक ओर साड़ी देना, विश्वकमा बढ़ का 
पालना बनाकर लाना, जाति-पाँति की पहिरावनी करके पुत्र के काजल लगाना 
ऐपन (बंटे हुए चावल) से चित्र बनाना श्रादि प्रथाओं का वर्णन* पाया 


जाता है ।९ 


नामकरण---इस समय विप्र, चारण, बन्दीजनों का ननन्‍्द के घर 
आकर दर्बा हल्‍दी बाँधना तथा गर्ग द्वारा जन्मपत्र बनाकर लक्षणादि का 
निरूपण करना थ्रादि का वर्ण न हुआ है। कृष्ण के स्वजन-उद्धार और श्रसुर- संहयूर- 
सम्बन्धी कार्यों की भविष्यवाणी भी यहाँ की गई है।* 


अन्नव्राशन--कृष्णु के छः मास के होने में कुछ दिन' रहने पर शुभ 
मुह में श्रन्नप्राशन संस्कार के करने का वर्णन है । इस अवसर पर खस्त्रियाँ मंगल 
गीत गाती हैं | नन्द तथा यशोद। का नाम लेकर गालियाँ भी गाई जाती हैं 
यशोद। ब्रज-बलुश्रों को बुला लाती हैं और ज्योनार तैयार होती है | गोप इकट्ठे 
होते हैं | ननन्‍्द खण के थाल में खीर भरकर उमें धुत ओर मधु मिलाते हैं.। जब 
यूह खीर कृष्ण को खिलाई जाती है, तो वे मुँह बिगाड़ते हैं | संस्कार के उपरान्त 
युवतियाँ कृष्ण का मुख चुम्बन करती हैं तथा पत्तलों पर गोप-भोज. होता हे | 


न्‍वशनननपानपनन»कनक मनन िननानान तनमन. 5 


१--स रसागर, दशम स्कंघ, छुन्द २६ से ३४ तक | सारावली में छुन्द संख्या 
४०६ से ४१२ तक । दोनों स्थलों के वरणनों में पर्याप्त साम्य है । 
सरतागर (ना०प्र०्स० ६४३-६४७) 








२--स रसागर, दशम स्कंध, पद ३४। ( नाण“्प्रण्स० ६४८) 
३--सूरसागर दशस स्कृंघ,पद ७६ | (ना“प्र०स० ७०४) 
४“ सु रसागर, दशम स्कंघ, पद ८० |. (ना9प्र०्स० ७ ०६) 


[ रेछरे | 


पर्षगॉठ---इस मसय कृष्ण को उबटन लगाकर स्नान कराया जाता 
है| श्रागन का लीपना, चौंक पुराना, वाद्य बजना, श्रक्षत दूब बाँधना तथा 
मंगल गान आ्रादि होता है। " 

क णैछेदन---कंचन के दो दुरों (कर्ण के श्राभूषण, बा लियाँ जो उमेठ 
कर नीचे की ओर लट्का दी जाती हैं) से कनछेदन कराने के समय सूर 
लिखते हैं; 

कान्ह कुँबर को कनछेदनों है, हाथ सुहारी भेल्ली गुर की। 

विधि बिहेसत, हरि हँसत हेरि हरि यशुमति के घुकधकी उर की ॥ 

यशोदा के हृदय में धुकधुकी हो रही माता का हृदय सूर ने बड़े 

निकट से देखा है | इस स्थल पर जो वर्शन पाया जाता है, उससे उस समय के 

लकों के वल्र, श्राभूषण थ्ादि कीपे होते थे, इस बात का भी परिचय हो जाता 

| कृष्ण की पींत मँगुली, शिर पर कलही, मणि जटित व्याप्र, नख से संयुक्त 
कंठ श्री, किंकिणी, बाहु-मूपषण आदि का घारण करना वर्णित हुआ 

गोकल में श्रीकृष्ण के इतने ही संस्कार हुए। यत्रपि आभीर क्षत्रिय 
वंश है श्रौर भागवत में ननन्‍्द वसुदेव के निकटस्थ बन्धु भी कहे गये हैं, फिर भी 
गोयालन आदि वैश्य कम करने के कारण भागवतकार और हरिवंश के स्वयिता 
दोनों ने उन्हें बैश्य लिख दिया है । वैश्य भी द्विज कोटि में श्राते हैं और उनका 
यज्ञोपवीत संस्कार होता है। संमवतः आवु में छोटे होने के कारण कृष्ण और 
बलराम का यशोपवीत संस्कार गोकल में नहीं हो सका | यह भी संभव हे कि 
श्राभीर क्षत्रियों का महत्व मुगल. काल में ज्ञीण हो गया हो और उनके श्रन्तगंत 
यज्ञोपवीत प्रथ। का ही लोप हो. गया हो । प्रतः जब कृष्ण मथुरा पहुँचे, तब 
इस विस्मत संस्कार को भी पूरा किया गया | 

यज्ञोपवीत---सरस | गर के ध्रृष्ठ ४७३ पर २४वें पद में यज्ञोपवीत 
संस्कार का वशन है| इस समय प्रडरस ज्योनार होती है ओर गये ऋषि कृष्ण 
को गायत्री मन्त्र का उपदेश देते हैं। ब्राह्मणों को विधिपूर्वक श्रल॑कृत गाये 
दी जाती हैं | स्त्रियाँ गाना गाती हैं श्रीर यशोदा प्रसन्न होकर न्यौछावर 
करती हैं | । 

विवाह-- यद्यपि सर ने राबा और कृष्ण का गांघर्व विवाह कराया है, 
पर उसमें वे सब बातें वर्णित हैं, जो विवाह के अ्रवसर पर सर "के समय में प्रच- 
लित थीं और जो ब्रज में श्राज तक चली थ्राती ह। जेपेः--- 


निजता कली धन है घप ,नननलन-मडकन- “लमाल्‍त- कट 3340-/-38++ सनम पलक >काओक.कननभ- ०१० 5९ ++नकककर+ पहन पतावैनी*५+ ० आज २७; एक समकाकातंनामाआ «नाक "पत्र तक कम, 





तन अललतननननीनपननिननन नीनिजनननी गलानभनननलि गान +कभत+> हक पिन 


१--स रसागर, दशस स्केध, पद ८८ । (ना०्ग्रत्स० ७१३) 


[| ३७४ ।| 


मर धारण करना+मोर मुकुट रचि भौर बनायी । 
माथे पर घरि हरि वरु आयोौ॥ 


निमंत्रण--- गोपीजन सब नेवते आई । 
मुरली ध्वनि ते पठइ बुलाई ॥ 
मंडप ओर ग।न-- बहु बिधि आनन्द मंगल गाये । 


नव फूलन के मंडप छाये ॥ 
गीत और वेद मन्त्रोचारण -- 
गाये जु गीत पुनीत बहु । 
विधि बेद रब सुन्दर धुनी ॥ 
पाणिग्रहण झरर भाँवरि--- 
तापर पाशिग्रहण बिधि कीन्हीं | 
तब मंडल भरि भाँवरि दीन्‍न्हीं ॥ 
गालियाँ गाना-- 
उत कोकिलागण कर कोलाहल, इत सकल ब्रजनारियाँ | 
आई जु निवतीं दुईं दिशि मनों देत आनन्द गाँरियाँ | 
सूरसागर (ना०प्र०त० १६६०) 
कंकण खोलना--नहिं छूटे मोहन डोरना हो । 
बड़े हो बहुत अब छोरियो हो, ये गोकुल्न के राइ । 
की कर जोरि करी बिनती, के छुओं श्री राघाजी के पाँइ ॥। 
५८ ५८ ५ ८ 


बहुरि सिमिटि ज्जसुन्दरी मिल्रि दीन्हीं गाँठि बनाइ। 
छोरहु बेगि कि आनहु अपनी यशुमति माई बलाइ ॥ 
>< 9८ >> »< 
किलकि उठीं सब सखी स्याम् की अब तुम छोरो सुकमारि | 
पचिहारी कंसेहु नाहि छूटत बंधी प्रेम की डोर ॥। 
दुलहिनि छोरि दुल॒ह को कुकन की बोलि बबा वृषभान ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०ण्स० १६६१) 
इसके पश्चात्‌ पुनः गालियों का वर्णन है, जैसे: 
कान्ह तुम्हारी माइ महबल सब जग अपजंस कीन्हों ॥ 
इत्यादि 


| ३२७४ | 
ग्रन्त में सर लिखते हें!-- 


सनकादि नारद मुनि शिव बिरंचि जान । 
देव दुढुभी मुदंग बाजे बर निसान॥। 
बारने तोरन बेँधाये हरि कीन्हों उछाह। 
त्रज क्री सब रीति भई बरसान ब्याह ।एप्ट ३४६, पद ६० । 
सरसागर (ना“०प्र०ण्स० १६६२) 
अंतिम पंक्ति से श्यप्ट प्रकट होता है कि सर ने जिन संस्कारों का 
वर्णन सरसागर में किया है, वे सब ब्रज की रीति और पद्धति के श्रनुसार 
ब्रज में जिस संस्कृति का विकात हुग्रा, ऊपर उल्लिखित प्रथाये उसी के अन्तगत 
हैं | कृष्ण ओर रुक्मिणी के विवाह-बर्णन में भी वे सब बातें हैं, जिन्हें हम 
ऊपर लिख चुके हैं | वहाँ राजवी वेश-भूषा और साज-पामान की विशिष्ट्ता 
अधिक हैं | 
पूजा, त्रत और स्नान--ब्रज की संस्कृति में पूजा, व्रत, स्नान श्रादि 
का भी महत्व है | सूरदास ने गौरी-पूजा, शिव-पूजा, सूर्य-पूजा, ब्रत रखना 
यमुना स्नान करना आदि का वर्णन राधा ओर गो पियों के सम्बन्ध में किया 
नन्द द्वारा शाज्षग्राम को पूजा श्रार एकादशो बत रखने का भी वणन हें | 
कुन आदि भी एकाघ स्थान पर वर्णित हुये हैं | सूर ने ब्रजवातियों को देव 
से डरने बाला और ईश्वरविश्वाती माना हैे। बलराम की तीथययात्रा का 
विवरण प्रायश्चित्त के रूप में आता है | उतसे भी ब्रजवासियों के इसी स्वभाव 
का पता चलता है | आय संस्कृति के विक्रास में तीर्था ने भी अनुपम योग दिया 
इन्हीं तीर्था पर जाकर मानव श्रपने भूले हुये संस्कारों को ऋषियों, मुनियों 
ब्रौर आचायो से पुनः प्राप्त कर लेता था | समाज में यदि किती नवीन पद्धति 
का प्रचार करना अ्रभीष्ट होता था, तो वह भी सुगमता से इन तीर्थों पर जुड़े 
हुये मेलों द्वारा सम्पादित हो जाता था | ह 


पव ओर उत्सव--सूरसागर में गोवद्धन-पूजा का समारोह उत्सव के रूप 
में वगन किया गया है | पूजा के लिये विवुल सामग्री तैयार की जाती है। मध 
मेवा, पकवान, मिठाई, षदरत के व्यंजन, माखन, दि, दूध आदि शकरों पर 
लादकर गोप एवं गोपिकार्यें पूजा के लिये चलते हैं। आनब्द्मग्न गोपिकार्य 
पोडश श्रज्ञार से सुसजित हो पंक्ति बनाकर चलती हैं | गोवद्ध न पर जनसमूह 
का सागर उमड़ पड़ता है | यज्ञ तथा बेद-पाठ होता है और ग्ोवद्धन को 


च्ु 


भोग समपण किया जाता है। 


[ ईै७ढ || 


गोवद्ध न की पूजा के पश्चात्‌ दीपमालिका का वर्शन है। सामाजिक 
उत्सवों में वर्षा ऋतु के हिंडोल, बसंत ऋतु के फाग और होली का वर्णन 
साथवली और सूरसागर, दोनों में पाया जाता है। इन उत्सवों पर नर-नारी 
सुन्दर बच्चा भूषण धारण करते हैं। गान ओर नृत्य होता पखखावज, बीन 
बाँसुरी, डफ, मह॒ग्नरि, मृदंग आदि विविध प्रकार के बाजे बजते हैं। अ्ररगजा 
ओर श्रबीर चलता है। स्वर्णबट में रंग भरकर रखा जाता है। सब आमोद- 
प्रमोद में मग्न हो जाते हैं | पर्वा और उत्सवों का किसी देश की संस्कृति 
में विशेंध स्थान होता है | ब्रज-संस्कृति के निर्माण में इन प्रसन्नता-संचारी 
उत्सवों ने भी महृत्वपूण भाग लिया 

आशि्वन की पीयूष-वर्षिणी पूर्णिमा के दिन रासलीला होती है, जो 
सूर-जीवन का पाथेय बन गई थी |सर ने इसका अतीव हृृदयग्राही वणन किया 

| सरपागर में नवरात्र का भो उल्लेख है | 

पर्वी में मनोरंजन की पर्याप्त सामग्री रहती है | पर्व का श्रथ है, गाँठ 
या जोड़ । जेसे मानब-शरीर में घुटने, कमर, ग्रीवा, स्कन्ध, कोहनी और पहुँचे 
पर जोड़ होते हैं और वे जितने ही सुगठित तथा दृढ़ होते हैं, शरीर भी उसी 
मात्रा में सबल॑, क्रियाशील और अधिक दिनों तक टिकाऊ रहता है, उसी 
प्रकार पं किती समाजरूपी शरीर के जोड़ हैं। ये जितने ही संगठित और 
सुचारु रूप से सम्दादित होंगे, तमाज भी उतना ही सबल, सुसंस्कृत श्रोर 
दीर्घायु होगा | उत्सव का अर्थ ही है प्रसन्नता, आह्वाद, आनन्द । सतोगुण का 
भी यही रूप है | जो समाज निधन-तिथियाँ मनाकर वर्ष भर हाव-हाथ करता 
रहेगा, जन्म तिथियों, जयन्तियों तथा प्राकृतिक पर्वा को मनाकर प्रजन्नता का 
संचार अपने जीवन में नदीं करेगा, वह सतोशुण की ओर उन्मुख नहीं हो 
सकता | जो ख्र्य रोता है, वह दूसरों को भी रुलाना चाहता है। आ्राय संस्कृति 
इसके विपरीत, उत्सवों को जीवन में स्थान देकर श्राह्मद का संचार करती है 

र परिणामतः संसार को आनन्द की ओऔ्रोर ले जाती 

उत्तवों में खेलों का मी स्थान है| उत्वव नेसित्तिक होते हैं, परन्तु 
खेल नैत्थिक और नैमित्तिक दोनों ही । सूरखागर में दोनों प्रकार के खेलों का 
वर्णन है | देनिक श्रथवां नेत्यिक खेलों श्रें आँख मिचौनी, भाग-दौड़, कबडी 
गेंद खेलना, भरा चकडोरी, चौंगान तथा नेमित्तिक खेलों में जल-केलि 
दंगल, श्रादि का विवरण पाप्त होता हैं | 

खुदरा रय-सज्जा--सर ने अनेक स्थानों पर श्राभूषणों के नामों का 
उल्लेख किया है | आभूषण जहाँ श्रज्ञार-सजा और शोभा के उत्पादक 
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वहाँ वे हृदय में प्रसन्नता का भी संचार करते हैं। विशेषज्ञों ने विशिष्ट प्रंकार 
के रत्न, मणि, आदि से निर्मित आभूषणों को विविध प्रकार के रोगों के निवा- 
रण और सुख-सम्पादन का हेतु कहा है | आय संस्कृति ने सांसारिक वेभव का 
तिरकार नहीं किया | उपने वैभव के प्रतीक आ्राभूषणों को भी उचित स्थान 
दिया है | हाँ, उतने यह अवश्य ध्यान रखा है कि ये श्राभूषण अ्रथवा ऐश्वर्य॑- 
राशि अपनी उचित मयादा में र 

सरसागर के प्रृष्ठ २१६ ग्रोर २४० पर क्रमशः पद संख्या ४२ 
(ना०प्रग्स० २०६३) और २० (ना०प्र०्स० २१४८) में सर ने आमभूषणों 
का वणन किया है, जिनमें मोतीमाला, कंठश्री, कणहूल, तिलक, हमेल 
करधनी, नूपुर, बिछिया, नगजटित चौकी, टाड, कंकन, बाजूबन्द, बेसरि, दुलरी, 
तिलरी, टीका, आदि विविध प्रकार के श्राभूषणों के नाम आये हैं । इन श्राभू- 
प्रणों को स्त्रियाँ धारण करती थीं | पुरुष भी आभूषण पहिनते थे | सूर ने इन 
आ्राभूषणों में होरा लालजटित मकराक्वति के कुग्डल, दुर, कंठमाला, मुद्रिका, 
बैजयन्ती माला आ्रादि के नाम गिनाये हैं | 

भोजन--जों समाज जितना अधिक संस्कृत होगा, वह उतनी ही 
अधिक मोजन की विविधता तथा व्यवस्था भी रखेगा। श्रत॑स्कृत समाज में 
: भोजन सम्बन्धी ये बातें प्राप्त नहीं होतीं। सूरदास के रमय में गोस्वामी 
बिठ्लनाथ ने श्रीनाथ मंदिर में इष्ट्देव को भोग लगाई जाने वाली सामग्री 
की बहुलता कर दी थी | यद्यपि महाप्रयु बल्लभाचार्य के समय से ही मंदिर में 
भोग-पद्धति की विशेषता पर ध्यान रखा जाता था, फिर भी श्रीषिद्ल्‍त्नाथ 
जी के समय में उस पर और भी अधिक मनोयोग दिया जाने लगा। अन्नकूट 
के दिन श्रीनाथजी को ४६ प्रकार के व्यंजनों का भोग श्रवश्य लगाया जाता 
था | कभी-कभी यह विस्तृत समारोह के रूप में भी होता था । 

सरसागर में भोजन की विविधरूपता का स्पष्ट डल्लेख पाया जाता 

| उसके प्रृष्ठ ४२१ पर (ना“प्र०्त० श्८३१) रहैव पद के श्रन्तगंत खीर 
खांड, खीचरी, मधर महेरी, भात, हींग से मावित दरहरी मृ ग, तुलसी डालकर 
पाया हुआ सद मक्खन, कचोर, पापड़, बरी, विविध प्रकार के अचार, भाजी 
साग, पेठा, खीरा, बरा, पकोड़ी, रायता, बेसन, अ्रजवायन मिली रोटी, पूड़ी, 
चौड़ी, सुहार, लगसी, मालपृथ्रा, लड्ड॒ , सेब, बेवर, गोझा, मेवा, जलेबी 

दही, मलाई, सिखरन, घुमारा हुआ मद्ठा आदि विविध प्रकार के व्यंजनों का 
वर्णन है | प्रातःकाल के कलेऊ, दोपहर के भोजन और रात्रि समय कौ व्यालू 
का प्रथक-प्रथक रूप है (होलो के वणन में वारुणो का उल्लेख भी पाया 
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जाता है | दानलीला के प्रसंग में लॉग, नारियल, दाख, सुपारी, हींग, मिस्च, 
पीपर, अजवायन, कायफरं, सौंठ, चिरायता, बहेरा आदि के भी नाम आ गये 
हैं| भोजन-बर्णन के श्रन्त में कपूर से सुवासित पान खाने का भी उल्लेख पाया 
जाता है | 
संगीत--इसका थोड़ा-ता परिचय उत्सवों के वर्णन में आ गया है। 
सरसागर में कई अन्य स्थानों पर भी संगीत से सम्बन्धित सामग्री उपलब्ध होती 
| सर स्वयं संगीतशास्त्र में निष्णात थे । उनका सरसागर विविध राग-रागि- 
नियों में ही लिखा गया है । अनेक रागों की खुष्टि सूरदास ने स्वयं की थी । 
सारावली के छुंद संख्या १०१२ से १०१७ तक सोरठ, मलार, केदारो, जयतश्री , 
आदि विविध रागों के नाम गिनाये गये हें, जिन्हें संगीतशास्त्र का कोई विशेषज्ञ 
ही समझ श्रोर सम झा तकता है | सरसागर के प्रृष्ठ ३४२ पर संगीत के सप्त- 
खरों के नाम दिये हैं) । उसके पृष्ठ ३४६ पर उपज्ज, ताल, मुरज, रबाब, 
बीना, किन्नरी, मुदद्ञ आदि बाजों के नाम भी आये है ।९ 


संगीत संस्कृति का विशेष अंग है | संस्कृत समाज में ही संगीत का विकास 
संभव है। पुष्टिसम्प्रदाय ने संस्कृति के इस पक्षु पर विशेष बल दिया था. जिसने 
उन दिनों समाज के श्रन्तर्गत निबृत्ति के स्थान पर प्रवृत्ति-परायणता का प्रचार 
किया ओर उसकी खिलन्नता एवं उदासीनता को बहाकर उसे आशा, उत्फन्नता 
एबं सक्रियता प्रदाज़ की | 


साहित्य--तरस्वती के वरद पुत्र, सार्वत सरदास के सम्बन्ध में 
साहित्य को चच। करना अनावश्यक ही नहीं, अनुपय॒ुक्त भी हे । उसके अमर 
व्य सूरतागर की समता करने वाला साहित्य विश्व में हू ढने से मिलेगा । 
लाहित्य-सिंधु की इतनी श्रघिक भाव-ऊर्मियाँ, इतनी अ्रधिक कब्पना-तरंगें, 
इतनी चारु चित्रात्मकता श्रोर विशद व्यंजना, इतना विस्तार और इतनी 
शहराई सूरसागर के अतिरिक्त श्रन्य किस अन्य में है? काव्य कला काजों 
रमणीयतम, उज्ज्वलतम रूप सूरसागर में निखरा, वह हिन्दी साहित्य में न 
उसके पहले दिखलाई दिया था ओर न उसके पीछे ही उपलब्ध हो सका | 
वह युग हिन्दी साहित्य का स्वणंयुग था श्रोर सर निरुसंदेह हिन्दी साहित्याकाश 
के सय थे। 


साहित्य में संल्कृति का सर्वोत्तम श्र सर्वाक्ञीण रूप प्रस्फणित होता 
| साहित्य और संगीत का अन्‍्योन्याश्रित सम्बन्ध है! साहित्य संगीत की 


आकिता एन्‍डीऑिजड-टआननणा। 
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१०--सरसागर [ज्ञा०्प्रग्त० १७६६) २--(ना“«प्र ०७० १६७७ श्रौर १७६८) 


लय में शोर संगीत साहित्य की नवनवोन्मेपशालिनी भावधारा में अपना परसे 
विशुद्ध प्रश्नय पाता है| इन दोनों का मणि-काग्चन संयोग सरदास में हथआा 

| सूर न जिस संस्कृति का उद्घाटन, इस प्रकार, अपने व्यक्तित्व में किया, 
वही सरसागर में स्वतः परिणत एवं प्रतिफलित हो उठा। सर को पाकर ब्र॑ंज 
को संस्कृति और ब्रज की संस्कृति को पाकर सर धन्य हो गये। संगीत और 
साहित्य के रूप में ब्रज की संस्कृति को सर की अनुपम देन हैं। सर के समय 
में अ्रष्टछाप के कवियों तथा इस सम्प्रदाय से बाहर रहकर कार्य करने वाले 
अन्य कवियों ने भी साहित्य सूजन में अ्रनुपम योग दिया है 


हित्य ओर संगीत के श्रतिरिक्त ललित कलाओं में वास्तु, मूर्ति और 
चित्र कलाश्ों की भी गणना है, पर ये प्रथम दो की अ्रपेज्ञा अवर कोटि की 
मानी गई है । वास्तु कला के थोड़े से दर्शन सरसागर के दशम स्कध पूर्वार्ध में 
मथुरा वन के अ्रन्तगंत हो जाते हैं, जिसमें महलों पर पड़ती हुई सर्य की ' 
किरणों, कंचन कोटि के कंगूरों, छुजों, उच्च ग्रद्टालिकाशों, उन पर फहराती 
हुई ध्वजाओं और मथुरा को चारों ओर से घेरे हुए उपवन का उल्लेख है 
दशम स्कंध के उत्तराध में जहाँ द्वारिका की शोभा का वर्णन हुआ है, वहाँ भी 
वास्तु कला का किंचित दिग्दशन हो जाता है। इस वर्णन में विद्रम और 
स्फटिक की पच्चीकारी, कंचन के मणि-खत्रित मन्दिर, उनमें नीचे के नर-नारी 
तथा ऊपर के पक्षियों के पड़ते हुए. प्रतिबिम्ब, जल तथा स्थल पर विविध प्रकार 
के विचित्र रंग,बन, उपवन, फूल, फल, सरोवर, शुक, सारिका, हंस, पारावत 
चातक, मोर, चकोर, पिक आदि पक्षियों का कल-कजन, घर-घर संगीत की सरस 
ध्वनि आदि प्रसंग आये हैं| भूमि पर विविध प्रकार के रंग चित्रकला की ओर 
गी निदश कर सकते है| ब्तों शोर पर्वा के मनाने में भी चित्रकला का 
प्रचार होता रहा है। श्रावणी, श्रनन्‍्त चतुदशी, जन्माष्टमी, नौत्ता (नवरात्र) 
करवा चोथ, ग्रहोई, देवोत्थान थ्रादि के ग्रवतरप २ ब्रज में स्त्रियाँ आज मी दीवालों 
पर तथा श्राँगन में ऐपन और गेरू श्रादि के रंग से चित्र-स्वना करती हैं । 
देवी-देवताओं की पूजा के रूप में मूर्तिकला का भी उल्लेख श्रा जाता है। 
गौरी-गौरा की मूर्ति पूजन के रमब आज भी बनाई जाती है। वैसे भी उन 
दिनों ये सभी कलाये विकसित हो रही थीं | श्रीनाथ का मन्दिर, आखाया 
की बेठक, मूर्तियों की श्रक्घा र-सजा, मंदिरों की काँकियाँ, विधिध कलाश्ों के 
विकास की हो सचक है | 
सूरनिणय के विद्वान लेखकों ने पर्बो, उत्सवों, र्ाँकियों और संस्कारों 
के प्रचुर प्रमाण सर-साहित्य से निकाल कर श्रपने ग्रन्थ में एकत्र कर दिये 
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[-. रेद२० ] 
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अतः हमने इस श्रध्याय में उनसे सम्बन्धित कुछ विशिष्ट प्रसंगाँ पर ही प्रकाश 
डाला है। सर श्रीनाथ मन्दिर में कीत॑न के श्रध्यक्ष थे। वे प्रत्यके नवीन श्रव- 
सर. पर नवीन पद बनाकर गाया करते थे । इन पदों से उन दिनों की प्रचलित 
प्रथाश्रों, रीति-रिवाजों और आचार-व्यवहयर का परयाप्त ज्ञान हो जाता है। 
ब्रज की संश्कृति पर भी इस रूप में इन पदों से विशद प्रकाश पड़ता है। 
सरसागर में ब्रज की महिमा कई स्थानों पर वर्णित हे। नीचे लिखी 
पंक्तियों में त्रज की परिक्रमा से सूर ने शारीरिक पार्पों का नष्ट होना 
लिखा ६६--- 
श्रीमुख वाणी कहत बिल्लमम्ब अब नेंक न लावहु | 
ब्रज परिकरमा करहु देह को पाप नसाबहु | ३४। एंष्ठ १५८॥ 
सरतागर (ना०प्र०्स० १११०) 
सूर ब्रजवासियों के चरित्र की प्रशंसा करते हुए. लिखते हैं:-- 
कहाँ बसति हो बावरी, सुनह न मुग्ध गबारि ! 
ब्जवासी कहा जानहीं, त|मस का व्यवहारिं ॥३४।॥ प्रष्ठ २४४ । 
सरसागर (ना०प्र ०8०२२३६ प्रष्ठ ८१६) 
सूर के समय में तो ब्रजवासी तमोंगुण से शून्य, सात्विक स्वभाव के थे 
ही, उनसे पूर्व भी हुग्नेनसांग के शब्दों में वे कोमल स्वभाव वाले तथा दूसरों के 
साथ आदरणीय व्यवहार करने वाले थे | वे परोपकारी, तत्वज्ञान के शअ्रध्येता 
खोर विद्या के प्रति सम्मान का भाव रखते थे |" ब्र की सात्विक संस्कृति 
ब्रजवासियों के सात्विक स्वभाव में परिलज्षित होती थी | सूरदास के सूरतागर में 
इसी संस्कृति के दर्शन होते हैं । ढ 





अनिल न नाते मजितीालिरिननन्‍्ननमातभ 


१--हुयेनसांग का मथुरा वणन-श्रोकृष्णुदत बाजपेयी के मथुरा-परिचय से | 


दशा अध्याय 
सुरदत्स का परवर्ती साहित्य पर 
प्रभाव 


सरदास का परवर्ती साहित्य पर प्रभाव 


पुष्टिपथ की सेबाभक्ति श्रौर हरिल्लीला का जो स्वरूप सुरदास ने सूर- 
गर में खड़ा किया, उसका परवर्ती हिन्दी-साहित्य पर प्रभूत मात्रा में प्रभाव 

पड़ा । राधा और कृष्ण का जो रूप सूर ने अंकित किया उसकी अ्रमिट 
छाप अन्य कवियों के काव्य-ग्रन्थों में दिखलाई देती है | कैशव, देव, बिहारी 
रसखान, घनानन्द, भारतेन्द, रत्नाकर, वियोगीहरि सबके ठब अपनी काव्य-सामग्री 
और भावाभिव्यक्ति के लिए सर के बहुत कुछ ऋणी हैं । 

सर के कृष्ण अ्परिमित शोभा के भंडार हैं। वे सौंदर्य के सागर हैं 
सुपमा का यह अ्रक्षय खोत परम ब्रह्म के अतिरिक्त श्रौर कहाँ हों सकता है 
ग्रतः कृष्ण साज्ञात भगवान हैं । सर लिखते हँ:-- 


शोभा सिन्धु न अन्त लद्दी री | 
नन्‍्द भवन भरिपूरि उमेंगि चलि त्रज की बीथिज्ु फिरति बही रौ॥ 
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जसुभति उदर अगाध उद्धि तें उपजी ऐसी सबनि कहो री 
सूर स्थाम प्रभ इन्द्र नीलमनि ब्रज बनिता डर ल। गुही रा || 
सरतागर ( ना» प्र० त० ६४७) 


महाकवि देंव ने नीचे लिखे कवित्त में इसी भाव को इसी प्रकार गुफित 


पे 
््‌ 


किया 
सनों के परम पदु ऊनों के अनन्त सम 
नूनों के नदीस नदु इन्दिरा भुर परी। 
महिमा मुनीसन की संपति दिगीसन की, 
इसन की सिद्धि त्रजबीथी बिथुरे परी || 
भादों की अधेरों अधराति मथुरा के पथ, 
पाय के संयोग देव देव की ठुरे परी॥ 


[ रेप | 


पारावार पूरन अपार परत्रह्म रासि, 
जसदा के कोरे इक बार ही कुरे परो॥ 

समुद्र समुद्र से ही उत्पन्न हो सकता है। इसी कारण सूर शोभा के इस 
अपार सिंधु को यशोदा के उर रूपी उदधि से प्रकट हुआ कहते हैं | उधर देव ने 
यशोदा की क्रोड़ में परत्रह्म रूपी श्रपार पारावार को लाकर रख दिया है। जहां 
अपार पारावार स्थान पाता है, उस क्रोड़ का बारापार कौन जान सकता है ! 
दोनों ही कवियों की स्चनाओं में यह पारावार ब्रज की बीथियों में बहा-बहा 
फिरता है । 


'मद्धागवत, हरिवंश, वायु पुराण तथा अ्रन्य पुराणों के आधार पर 
श्रीकृष्ण की जिस बाँकी छुबि का सर ने स्वानुभूतिगम्य अमभिव्यंजन किया है, 
वह ज्यों का त्यों रीतिकालीन कवियों के काब्यों में होता हुआ आज तक के हरि 
श्रौध, वियोगीहरि, रत्नाकर प्रभुति कवियों के काव्यों में चला आया है। नीचे 
कुछ उदाहरण दिये जाते हैं:-- 


गोरज बिराजे भाल, लहलही बनमाल, 
आगे गयाँ, पाले ग्वाल, यावें मृदु तान री । 
ठेसी धुनि बाँसुरी की मधुर मधर तेसी, 
- बंक चित्तबनि भन्‍द-मन्‍्द मुसकान री ॥ 
कदम बिटप के निकट, तटिनी के तट 
अटा चढ़ि देख पीतपट फहरान री । 
रस बरसावे, तन तपन बुमावे, 
नेन आन नि रिमावे बह आते रसखान री ॥-रसखान 
न्दीवर दलनि मिलाइ सौनजुही गुद्दी 
स॒ुही साल हाल रूप गुन॒ न॒ पर गने। 
पीरी ये पिछोरी, छोर सीस पे उलटि राखें, 
केसर विचित्र अंग रंग भाव सों सने ॥ 
मुरली में गौरी धुनि टेरि घन आनन्द हे, 
तेरे द्वारा हहकनि ऊधमघने उठने । 
हा, हा, हे सुजान ! आजु दीजे प्रान दान नेंकु, 
आधवत गुपाल देखि लीजे बन तें बनें |-अआरनन्दघन 


कटि किंकिनि, सिर मोरमुकुट वर उर वनमाल परी है। 
हट शो अ, 
ऋरि मुसक्यान, चक्राचोंधी, चित चितबनि रंग भरी है ॥ 


| ईै८४ ] 

संहचरिसरन, सुविश्व विमोहिनि मुरज्ञी अधर धरी है| 

ललित त्रिभंगी सजल मैध वलु मूरति मंजु खरी हैँ ॥-सहचरिशरणां 
लटकि लटकि मनमोहन आवनि । 

कूमि कूसि पग घरत भूमि पर गति मातंग लजाव॒नि ॥। 

गोखुर रेतु अंग अंग मंडित उपमा हृग सकुचावान । 

>< >< >< 2 

मुक्तमाल उर लसी छबीली, मन बग पाँति सुहावनि | 

रुनन कुनन किंकिनि धनि मानो हँसनि को चुहचावनि।। 
जंघिया लसनि; कनक कछनी ५; पटुका ऐँचि बधावनि | 
पीताम्बर फहरानि मुकुट छवि नटवरवेष बनावनि || ललितकिशोरी 


सीस मुकुट कटि काछनी, कर मुरली डर माल । 
यह बानिक सो मन बसों, सदा बिहारीलाल ॥-बिहारी 
पायन नूपुर मंजु बजे, कटि किंकिनि में धुनि की मधुराई। 
साँबरे अंग लसे पटपीत, हिये हुलसे बनमाल सुहाई ॥ 
माथे किरीट, बड़े हृ॒ग चंचल, मंद हँसी मुखचन्द जुन्हाई। 
जे जग मन्दिर दीपक सुन्दर श्री त्रजदूलह देव सहाई ॥-देव 
मुरली लकुट वारे, चंद्रिका मुकुट बारें, . * 
रित हमारे दरों राधिका रमन जू |-हरिश्चन्द्र 
वह मरली अधघरान की, वह चितवन की कोर। 
सघन कुंज की वह छुटा, अरु वह जम॒न हिलार।। 
पीत पटी लिपटाइ कें, ले ल्कुटी अभिराम ।: 
बसहु मन्द मसिक्याइ उर, सशुन रूप बनस्यास ॥। 
मकराक्ृत कुंडल ख्वन, पीत बरन तन इस 
सहित राधिका मो हृदय, बास करों गोपीस ॥|-सत्यनारायण 
ऊपर उद्ध त छुन्दों में कृष्ण की जो छवि वर्णित हुई है, उसमें वही 
मोर मुकुट है, वही पीतांबर है, वही काछनी हे, वही किंकिणी श्रौर बनमाल 
है, वही मुरली और नव्वर जैसा वेष है, जो सुरसागर में पाया जाता है। सूर 
से पूर्व विद्यापति की पदावली में भी कृष्ण की ऐसी ही छुवि अंकित. हो चुकी 
थी, पर विद्यापति का इधर ब्रज या उत्तराखंड में कोई प्रभाव परिलक्षित नहीं 
होता । विद्यापति पूर्बीय प्रान्त को ही अपनी मधुर पदावलि से मंकृत करते रहे ! 
उत्तराखंड में तो सूर की वीणा की ही अमंद, सरस ध्वनि गूँजती रही | इधर 


[ रैंप | 


के कंबि उस महाप्राण की स्वनाओ्रों से ही अ्रनुप्राणित होते रहे | हरिलीला का 
गायक और कृष्ण का अनन्य भक्त सर उत्तराखण्ड के कवियों के मानस 
और “हृदय पर विगत ४०० वर्षा से राज्य कर रहा है | उसकी काव्य-ज्योति आज 


तक जनता के हृदयों को श्रालोकित कर रही है। उस बाँके बिहारी की बॉकी 
छुवि का उद्घाटन करता हुआ वह कहता है 


देखि सखी बन तें जु बने ब्रज आवत हैं नंद ननन्‍दन। 
सिखंड सीस, मख मगलि बजावत, बन्योी तिलक उर चंदन ॥ 


दर भ< ८ >< 


सजल मैध घनस्याम सभग वपु तडित बसन उर माल । 
सिख्ि सि्खंड, तन धातु विराजति समन सुगन्ध प्रवाल ॥ 
कछुक कुटिल कमनीय सघन सिर गोरज मडित केस । 
सोमित मनु अम्बुज पराग रुचि रंजित मधुप सुद्ेस॥ 
कुडल किरनि कपोल लोल छबि नन कमल दल मीन | 
प्रति अंग अंग अनंग कोटि छबि सन सखि परम प्रवीन ॥ 
अधर मधर मसक्यानि मनोहर करति मदन मन हीन। 
सरदास जहँ दृष्टि परति है होति तहीं लवब॒लीन ॥ 
सूरतागर (ना०प्र०सत० १०६४) 
>< >८ >< >< 


नटवर बेस काछे स्याम | 
पद्‌ कमल नख इन्दु सोभा ध्यान पूरन काम । 
जानु जघ सघट निकाई नाहिं रम्भा तूल। 
पीत पट काछनी मानहुँ जलज केसर भूल || 
कनक छुद्राबली पंगति नाभि कटि के मीर । 
मनहुँ हंस रसाल पंगति रहे हैँ हृद तीर ॥ 
मलकि रोमावली सोभा ग्रीव मोतिनहार। 
मनहेुँ गंगा बीच जमुना चली मिलि के घार॥। 
सरतागर ( ना» प्र० स० २३७३ ) 
। सरदास के इन पदों में जो अभिनवता, जो ताजगी श्रोर जो रमणीयता 
है, वह उनके निर्माण काल से लेकर आज तक बनी हुई हैं। ऊपर जो अन्य 
कवियों के छुन्द उद्ध त किये गए. हैं, वे वस्तुतः सूर के पदों की जूठन ही प्रतीत 
होते हैं | सर की भाव-राशि श्रमन्द श्रालोंक से ज्योतित हो र 


[ ३८७ ] 


मेरे नेना बिरह की बेलि बई | 
सींचत नेन नीर के सजनी मूर पताल गई ॥। 
सू रसागर (ना०प्र०स० ३८६४) 
सर के इत पद के श्राधार पर कविरत्न सत्यनारायण ने निम्नांकित 
काव्य पंक्तियाँ लिखी 


कृष्ण विरह की बेलि नई तो डर हरियाई। 
सोचन अश्र विमोचन दोड दल बल अधिकाई ॥ 
पाइ प्रम रस बढ़ि गई तन तरूु लिपटी धाइ। 
फेलि फूटि चहुँघों छुई विथा न बरनी जाइ। 

। झकथ ताकी कथा 
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पु 


दोनों स्थानों पर विरह का वणन है। पुष्टिमार्गीय भक्ति में मधुर 
रस के संयोग और वियोग दोनों पक्ष आते हैं। सूर का वियोग-वर्णन हिन्दी 
साहित्य में अद्वितीय है । कविवर सत्यनारायण जी की पंक्तियाँ सर काव्य की 
छाया लेकर लिखी गई हैँ ! उनके शब्द और भाव दोनों पर सर का स्पष्ट 
प्रभाव दिखाई देता है। सत्यनारायण जी भावुक कवि थे। संयोगी होते हुए 
भी वे विर का अधिक अनुभव किया करते थे। उनके जीवन की परिस्थिति 
देववश, कुछ ऐसी ही बन गई थी | उनके लिखे हुए “माधव ! आ्राप सदा के 
कोरे! '--टेक से प्रारम्भ होने वाले पद में भी सूर की सख्य-भक्ति से सराबोर 
“ऊधो, कारो कृतहि न मानें?--जेसी पदावलि की स्पष्ट छाया दिखलाई 
देती है | 
भारतेन्दु हरिश्चन्द्र तो बल्ल भ सम्प्रदाय के श्रनुयायी ही थे। नीचे लिखी 
पंक्तियों में उन्होंने श्राचाय बल्लम और गोस्वामी बिट्ठल नाथ के प्रति श्रपनी 
अतुल श्रास्था प्रकट की है;--- 
श्री बल्लम बल्‍लभ कहो, छॉड़ि उपाय अनेक । 
जानि आपुनों राखि है, दीनबन्ध की टेक ॥। 
जो प॑ श्री बललभ स॒तहिं न जान्यों । 
कहा भयो साधन अनेक मे परि के वृथा भुलान्यों ॥ 
>८ >८ भ< ओ< 
हरी चन्द श्री बिट्रल बिनु सब जगत भ्कूठ करि मान्यों | 
अतणएव भारतेन्दु हरिश्चन्द्र जी की स्वनाओं में यदि सर द्वार प्रकटी- . 
कृत पुष््मार्गीय मक्ति के सिद्धांतों का प्रभाव दिखाई दे, तो कोई श्राश्चय की 


गिर /ज] 
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बात नहा है । भारतंन्द ने सर के काव्य की भाँति बेशु-गीत, होली, चन्द्रावलि 
की युक्तियों में खंडिता नायिका के चित्र, प्रेम-प्रसंग आदि अनेक विषयों पर 
कवित्ाय लिखी है | सर ने नेत्रों पर बड़ी सुन्दर वक्रोक्तियाँ लिखी हैं | भार- 
तेन्दु ने भी उनके अनकरण पर नेत्रों पर उसी प्रकार की वक्रता लिए कई 
पदों की स्वना की है | कुछ उदाहरण लीजिये:--- 


सखी ये नेना बहुत बरे । 

तबसों भये पराये हरि सों जबसों जाइ जरे ॥ 
मोहन के रस बस हवे डोलत, तलफत तनिक दरे। 
मेरी सीख प्रीति सब छाँड़ी, ऐसे ये नगिगुरे।। 


भई सखिये श्रेखियाँ विगरेल | | 

बिगरि परी, मानति नहिं, देखे बिना साँबरों छेल ॥ 
भई| मतवारि घरति पग डगमग, नहिं सूभति कुल गेल । 
तजिक लाज, साज गुरुज़न की, हरि की भरे रखेल ।। 
निज चवाब सुनि औरहु हरखति करति न कछ मन मैल | 
हरींचन्द सब संग छाड़िके, करहिं रूप की सेल ।! 


सखी ये अति उरभोंहे नेन। 
उरमि परत सुरमुयों नहिं जानत, सोचत समभत हेन।। 


इन पदों में हरिश्चद्ध जी ने सर की पद्धति का ही ग्रनसरण किया 
वे उन्हें बिगरेल, बुरे और उलझने वाले क | सर ने नेत्रों को कहीं चोर 
कहीं भ्रमर, कहीं शिशु, कहीं स्वच्छुन्द, "कहीं लोभी, कहीं अनुरागी, क 
म्रग आदि न जाने कितने रूपों में अनूमव किया है | सर के नीचे उदघत 
पर्दा को भाव-राशि पर दृष्टिपात कीजिये:-.- 


(१) मोहन बदन विलोकत अखियन उपजत है अनुराग । 
सूरसागर (ना“०प्र०्स० २३६ ४) 


(२) हरि मुख निरखत नेन भुलाने । 
ये सघुकर रुचि पंकज लोभी ताही ते न उड़ाने ॥| 

सुरसतागर (ना“०प्र०्स० २३१६) 

(३) चितवनि रोके हू न रही। 


स्थामसुन्द्र सिधु सनन्‍्मुख सरित उमगि बही ॥ 
सूरतागर (ना?प्र०्स० २३८१) 


[ ३८६ ] 


(9) लोचन टेक परे सिस जेसें । 
माँगत हैं हरि रूप माधरी खोज परे हें नंलें। 
बारम्वार चलावत उत ही रहन न पारऊँ बेसें। 
जात चले आपुन ही अब लों राखे जेसें बेसें।। 
कोटि जतन करि करि परबोधवति कद्यो न मानहिं केसे । 
सूर कहूँ ठग मूरी खाई व्याकुल डोलत ऐसे ॥ 
सूरसागर (ना“प्र०्स० २६७७) 


(५) अंखियाँ हरि के हाथ बिकानी | 
मद मुसकानि मोल इन्ह लीन्‍्ही यह सुनि स॒ुनि पछितानी॥। 
कसे रहति रहीं सैरे बस अब कछु ओर भांति। 
लाज मरति माहि देखत मिलि बेठी हरि पाति ॥ 
सपने की सी मिलनि करति हैं कब आबति कब जाति। 
सूर मिलीं ढरि नन्द ननदन को अनत नहीं. पतियाति ॥ 
सूस्सागर (नाण्प्रग्स० ३०२०) 


पुष्टिमार्गीय भक्ति रागानुगा कहलाती है, जिसमें लौकिक, बेदिक 
तभी मयादाओं पीछे रहजाती हैं। हरिश्चन्द्र जी ने इस सिद्धान्त को कुल-गेल 
लाज, शुरुजन का साथ श्रादि को छोड़ने में प्रकट किया है श्रीर सर ने 
कहना न मानना, ठगमूरी खाना, हरि के हाथ बिकना, किसी मयांदा का 
विश्वास न करना और मुरली आदि के पर्न॑ंगों में तो लोक-वेद-कल-कानि को 
छोड़ देना श्रादि स्पष्ट शब्दों द्वारा अभिव्यंजित किया है |* 

भारतेनु का यह पद--हैं क्यों एक म्यान श्रसि दोय | जिन नैनन में 
हरि रस छायो तिहि क्यों भावे कोष'--भी सर के इस पद की ही छाया 
ऊबों, मन न भय्रे दसबोस | एक हुतो सो गयी स्थाम संग, को आराधे इस ।। 
इसी प्रकार- रंग दूसरी और चढ़ेगो नहीं, अ्रलि साँवरी रंग रंग्यो सो रंग्यी || 
यह पक्ति भी-'सूरदास काली कामरि पे चढ़े न दूजी रंग! के श्रनकरण पर लिखी 
गई है। भ्रमरगीत तम्बन्धी कई पंक्तियाँ सी इसी प्रकार की हैं । 
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१-दोनों भक्तों की नीचे लिखी पंक्तियाँ इस बिपय में ध्यान देने योग्य हैं; 
सूर--लोक वेद कुल कानि निदरि के करत आपनों भागौ ॥ 
हरिश्चन्द्र--प्रीति की रीति ही शग्रति न्यारी। 
लोक बेंद सब सों कछु उल्टी, केवल प्रेमिन प्यारी |। 


६. कट: 2] 


भारतनु को भाँति महाकवि देव की स्चनाश्रों पर भी सर काव्य का 
विपुल प्रभाव पड़ा है | सर का नीचे लिखा दोहा अत्यन्त प्रसिद्ध है:ः-- 


बाह छुड़ाये जात हो निबल्लन जानि के मोहि। 
हिरदे तें जब जाइहो मरद बदोंगो तोहि॥ 
ढेव ने इसी दोहे के आधार पर नीचे लिखा सवैया बनाया है 
रावरों रूप रम्याों भरि बंनन, बननि के रस सों श्रति सानी | 
गात में देखत गात तुम्हारेइ, बात तुम्हारेइ बात बखानी ॥ 
ऊधो हहा हरि सों कहियो तुम, हो न इहाँ यह हो नहिं मानों । 
या तन ते बिछुरे तो कहा, मन तें अनतें जुबसौ तब जानों ॥ 
सर के एक पद में नीचे लिखी पंक्तियाँ श्राती हें 
नयो नाहु नया नेहु नयो रस नवल्ल कुंवरि वृषभानु किशोरी 
नयो पीताम्वर नई चूनरी नईनई बूँदनि भीजति गोरी ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०्स० १३०३) 
देव ने इन्हीं पंक्तियों के आधार पर यह सवैया लिखा है 
गोन भयो दिन चारि नयो, दिन वे नव योवन ज्योति समाते ॥ 
दे खये देव नयेई नये नित भाग सुभाग नये मदमाते॥ 
ओ८ ५८ ५८ >< 
नाह नये थे नयी दुलही, ये नये. नये नेह नये नये नाते॥ 
सूर लिखते हैँ:-- 
गोकुल सबे गोपाल डउपासी। 
जोग अंग साधत जेऊधो ते सब बसत इईसपुर कासी ॥ 
ओर ८ ्र-ः >< 
का अपराध जोग लिखि पठवत, प्रेम भजन तजि करत उदासी । 
सूरदास ऐसी को बिरहिनि माँगति मुक्ति तजे धन राखी ॥ 
| सूरसागर (ना“०पग्रण्स० ४४४६) 
सर के इस पद में गोपिकाय सीधे -सादे ढंग से उद्धव के सामने अपना 
निवेदन उपस्थित कर रही हैं| वे कहती हैं, हमारा ऐसा क्‍या अपराध है, जो 
कृष्ण हमारे प्रेम-भजन के स्थान पर योग का उपदेश हमारे लिये भेज रहे हैं ? 
यहाँ ऐसी विरहिणी है ही कौन, जो श्रीकृष्ण जैसे अपने स्व॑स्व धन को छोड़कर 
मुक्ति को याचना करे! छ्र्गीय र्नाकर जी ने सर की इस उक्ति को लेकर नीचे 


क्र 
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लिखा कवित्त बनाया है, जो सूर के पद से कला-सम्बन्धी मूल्य में कुछ श्रधिक 
ही है:--. 
नेम ब्रत संजम के पींजरे परे को, 
जब लाज कुलकानि प्रतिबंधहि निवारि चुकों। 
कौन गुन गौरव को लंगर लगावे, 
जब सुधि वुधि हूको भार टेक करि टारि चुकी ॥ 
जोग रत्नाकर में साँस घूटि बूड़े कौन; | 
ऊधों हम सूधो यह बानक विचारि चुकों | 
मुक्ति मुक्ता को मोल माल ही कहा हे, 
जब मोहन लला पे मन मानिक ही बारि चुकीं ॥ 
जब मन रूपी मार्णिक्य ही मोहन पर न्योछावर कर दिया गया; तो 
मुक्ति रूपी मोती का मूल्य ही क्या रहा ! 
सूर ने बिरह वर्णन में गेपिकाशों की श्रश्न॒ुधारा से सरिता का निर्माण 
किया है :--- | 
केसे पनिघट जाऊं सखी री, डोलों सरिता तीर। 
भरि भरि जमुना उमड़ि चलति है इन नेनन के नीर !| 
सूरतधषागर (गो मेब्त० ३८६३) 
तम्भवतः सूर ने जयदेव की नीचे लिखी पंक्तियों के आधार पर इस 
भाव को श्रपनाया होगाः-- 
सर्व त्वद्‌ विरहेण हन्त नितरां गोविन्द दैन्यं गता: | 
किन्त्वेका यमुना कुरँग नयना नेत्राम्बुमिवेधते ॥ 
तोष ने इत यक्ति को सुर से लेकर नीचे लिखा कवित्त प्रस्तुत किया है: -- 
गोपिन के अंसुवान का नीर, पनारे बहे बहि के भये नारे। 
नारेन हू सों मई नदियाँ, नदियाँ नद हो गये काटि कगारे॥ 
बेगि चलों,तो चलो त्रज कों,कवि तोष कहै,ब्रजराज दुलारे। 
वे नद चाहत सिंधु भये,अब नाहीं तो हो हैं जलाहल भारे।॥ 
सूर ने आँसुओ्नों से नदी का ही निर्माण किया था, तोष जी ने तो एक 
से दो, दो से तीन और तीन से चार का क्रम भिड़ाकर पहले पनारें, फिर 
नदियाँ, उतके पश्चात्‌ नद और नद से सिंधु बनाते का उपक्रम क्रिया है। 
तोष जी के कवित्त में अतिरायोक्ति की मात्रा अवश्य अधिक हैं, पर भाव की 
तीव्रता तो सूर के पद में ही है। सूर श्रौर जयदेव दोनों ने यमुना में नेत्राश्रश्रों 
के द्वारा बाढ़ उपस्थित कर दी है । 


जे बन... भनभनन नमन धनानए, अपन इिनभाणणलिणी पथ चाट /णयशणणएण “धधधभतणाजा 5४ का गयणन चल लन न 
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संर का एंक पद - है... 
जोग ठगोरी त्रज न बिकेहे । 

>< ८ ५८ 9८ 
दाख छाँड़ि कें कटुक निबोरी को अपने मुख खे है | 

सूरतागर (बा०प्र०्स० ४२८२) 

बिहारी ने इसी पद के आधार पर नीचे लिखा दोहा बनाया हैः-- 
तो रस राच्यों आन बस, कहयो कुटिल मति कूर । 
जीभ निबोरी क्‍यों लगे, बोरी चाखि अंगूर |॥ 


इसी प्रकार:--- 
45 श्र ल्‍्डं 
चितई चपल नन की कोर | 
>< >८ >< >< 


कहूँ मुरली, कहूँ लकुट मनोहर, कहूँ पट, कहूँ चन्द्रिका मोर । 
सूरतागर (ना०प्र०8० ३३ ५७) 

सूर की इन पंक्तियों को लेकर बिहारी ने निम्नांकित दोहा लिखा है:-- 

कहा लड़ ते दृग करे, परे लाल बेहाल | 

कहुँ मु रत्नी,कहुँ पीत पट, कहूँ लकुट,चनमाल ॥ 

सूर के नीचे लिखे पद का भाव ज्यों का त्यों घनानन्द जी की रचना 


ध्ेड्‌ 


में पाया जाता हेः-- 


सखी इन नेननु ते घन हारे | कि 
बिन ही ऋतु बरसत निसि-वासर सदा मलिन दोड तारे ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०स० ३८४२) 


घनानन्द जी लिखते हैं:-- 
5 ९३५ ष्े 
घन आनन्द जीवन मूल सुजान को काँधन हू न कहूँ दरस । 
“५ ५ ४६ ५ 


बद्रा बरसे ऋतु में घिरि के, नित ही अखियाँ उघरी बरसे ॥* 
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१--ऊपर के पद में सर ने व्यतिरेक द्वारा नेत्रों का वषा से साम्य स्थापित 
किया हे। घनानन्द ने इस सबेये मे व्यतिरेक के साथ श्लेष एवं विरोधाभात 
के द्वारा उन दोनों में बेसा ही साम्य स्थापित किया हे। “उघरी! शब्द 


श्लिप्ट हैं तथा विरोधाभास का हेतु है। 
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धनानन्द के नीचे लिखे कवित्त पर भी सूर की छाया पड़ी हैंः-- - 
सुधा तें स़बत विष फूल तें जमत खूल; 
तम डगिलत चंद भई नहझ .रीति है। 
जल जारे अंग ओर राग करे सुर भंग, 
संपति विपति पागे बड़ी विपरीति है ॥ 
इस कवित्त में विरह का वं्णन है । विरह में वे सभी वस्तुयें दुखदायिनी 
प्रतीत होने लगती हैं, जो संयोग में सुखदायिनी थीं। सूर ने इसी पद्धति पर 
बहुत पहले ये पंक्तियाँ लिखी थीं:--- 
बिनु गोपाल बेरिनि भई कुंजें । 
तब ये लता लगति अति सीतल अब भइई विषस्न ज्वाल की पुंजें ।। 
सूरसागर ( ना«प्र०स० ४६८६) 
चातक आदि पर कुछ अन्य उक्तियाँ भी घनानन्द ने सूर से ली हैं। 
पीछे हमने महाकावि देव की स्चनाओं पर पड़े हुए; सूर के काव्यप्रभाव 
की चर्चा की है। यहाँ हम दोनों की ऋृतियों में से मावसाम्य-सुचक कुछ अन्य 
छुन्द उपस्थित करते हैं। देव लिखते हैं; -- 
बरुती बघम्बर में गूदरी पलक दोऊ। 
कोए राते बसन; भगोंहे भेष रखियाँ ॥ 
बूड़ी जल ही में; दिन जामिनि हू जागें। 
भोह धूम सिर छायो, बिरहानल बिलखियाँ || 
असुवा फटिक माल, लाल डोरी सेल्ही पेन्हि । 
भई है अकेली तजि चेली संग सखियाँ।॥। 
दोजिये दरस देव; कीजिये संजोगिनी-। 
ए जोगिनी हे बेठी हैं बियोगिनी की अखियाँ ॥ 
देव का यह कवित्त सुर के नीचे लिखे पद के आधार पर . बना प्रतीत 
होता हैः- 
ऊधो, करि रहीं हम जोग । 
कहा एतो वाद ठानें देखि गोपी भोग ॥ 
सीस सेली केश मुद्रा कनकबीरी बीर। 
बिरह भस्म चढ़ाइ बेठीं, सहज कंथा चीर।॥। 
हृदय सोंगी, टेर मुरली, नेन खप्पर हाथ। 
चाहते हरि दरस भिक्षा दई दीनानाथ ॥ 
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योग की गति युक्ति हमप सर देखो जोय । 
कहत हमकों करन योग सो योग कसी होय।। 
सुरसागर (ना०प्र०ण्स० ४३१२) 
इसी प्रकार “हम अलि गोकुलनाथ अराध्यो?, शीष॑क सर के पद को 
दृष्टि में रखकर देव ने! “हों तौ देव नन्‍्द के कुँवर, तेरी चेरी भई, मभेरों 
उपहास क्‍यों न कोटिन करि मरो”?--इस चरण से श्रन्त होने वाले कवित्त को 
लिखा है। देव के एक कवित्त का यह श्रन्तिम चरण प्रायः कवियों की जिह्ना 
पर विद्यमान रहता है: “बढ़े-बड़े नेननि सों, श्ाँस भरि-भरि ढरि, गोरौ-गोरो 
मुख आज ओरी सो बिलानों जात |? सूरदास देंव से बहुत पहले ही इस भाव 
को निम्नांकित पद में लिख चुके थे;-- 
देखियत चहुँ दिस ते घन घोरे। 
मानों मत्त मदन के हथियनु बल्ल करि बन्धन तारे ॥ 
५< ९ > >< 
अब सुनि सूर कान्ह केहरि बिल्ु गरत गात जेसे ओरे ॥ 
सूरसागर (ना०प्र०ग्स० ३६२१) 
राघा और माधव की भेंट दोनों के लिए. परस्पर आ्राक्षण का हेतु बन 
। दोनों एक दूतरे के रूप ओर गुणों पर रीक गये । नवीन स्नेह था, अत 
दोनों का मोह-सुग्ध सन प्रेम-पाश में ऐसा आ्राबद्ध हुआ कि राधा साधवसय बन गई 
कौर माधव राधामय। सूर इस भावना को नीचे लिखे पद में गुश्फित करते हैं:-- 


राधा माधव मेंट भई | 
राधा माधव,माधव राधा, कीट शग गति हे जु गई।॥ 
माधव राँधा के रंग राँचे, राधा माधव रंग रहे। 
माधव राधा प्रीति निरन्तर, रसना कहि न गईठे ॥ 

>< ५८ ५८ >< 
सरदास प्रभु राधा माधव, त्ज़ विहार नित नई-नई । 

सरक्तागर (ना०प्र०्स० ४६१०) 
देव ने इसी पद की मधुर भावना और शब्दावलि को लेकर निम्नाँकित 
पंक्तियाँ लिखी हैं: 
दोउन क्रो रूप गुन दोऊ ब्र॒नत फिरें, 
घर न थिरात, रीति नेह की नई नहे। 
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मोहि मोहि मोहन को मन भयौ राधामसय, 
राधा मन मोहि मोहि मोहन मई मई ॥ 
सूर ने छुरली पर बड़ी ही मनोहारी पदावलि प्रस्तुत की है। मुरली 
जेसे हो बजती है, गोपिकाय वेसे ही अपने कामकाज को छोड़ कर उस बंशी 
वादक की शोर चल देती हैं। उन्हें न आ्रामभूषणों का ध्यान रहता है, न बस्तों 
का; न घर के साज-सामान का और न अपने सम्बन्धियों का | वैशी की ध्वनि 
में कुछ ऐसा ही अछुत श्राकर्षण है | सूर लिखते हैं 
मुरज्ञी स्थाम अनूप बजाई। विधि मर्यादा सबनि भुलाई॥ 
निशि वन को युवती सब घाई। उलटे अंग अभूषण ठाई।। 


कोऊ चलि चरन हार लिपटाई | अगिया कटि लहँगा उर लाई ।। 
सूरसागर (ना“्प्र०्स० १६०७) 
तथा 


सूर स्याम मुख बेनु मधुर सुनि उलटे सब व्यवहार । 
सूरसागर (ना०प्र०सत० १६८४) 


(ना०प्र०्स० पद संख्या १७६८ की प्रथम १६ पंक्तियाँ मी इसी भाव 
पर देखने योग्य हैं ।) | 
देव की गोपिकार्य भी मोहन की मधर मुरली-ध्वनि से इसी प्रकार 
प्रभावित होती हैं । वेणु-नाद सुनते ही उन्होंने:-- 
भूषननि भूलि पेन्हे, उल्नटे दुकूल देव, 
खुले भुजमूल, प्रतिकूल विधि बंक में ॥ 
चूल्हे - चढ़े छोड़े, उफनात दूध भाँड़े 
उन सुत छोड़े अंक, पति छोड़े परजंक में 
: देव जिसे भूषणों का भूल कर तथा दुकूलों का उलय्कर पहिनना लिखते 
हैं .ओर. इस प्रकार वन को सामान्यता दे देते हैं, सर उसे विशिष्टता तथा 
. निरावरणता देकर स्पष्ट प्रकट कर देते हैं। वे आभूषण, वस्त्र तथा अंगों का 
नाम भी ले देते हैं| देव के कवित्त में चित्रमयता सर के पद से कम नहीं है | 
उनका समश्त वर्णन तुल्ययोगिता तथा भाव-समुच्चय का उत्कृष्ट उदाहरण है। 
सर की गोपिकायें मुरली को सौति (सपत्नी)” समझती हैं, तो देव की गोपि- 
कार्य उसे “बेरिनि बजी हे बन बाँसुरी” कह कर पुकारती हैं। 
१--सुर स्याम निकुझते प्रकटी बंसुरी सौति भई आई |!७४०॥। पृष्ठ १६० 
सुरतागर (ना०प्र०्त० १२७४) 


अखियन ते मुरली अ्रतिप्यारी वह बेरनि यह सौति॥ 
सरसागर ( ना#प्रश्तच० ३०२७) 
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सर के भाव-भरित अभक्ति-सम्बन्धी उद्गारों में अनुभूति की इतनी अधिक 
तीव्रता थो कि वे सर के मुख से निकलते ही इस देश के वायुमंडल में फेल 
गये ओर मावक भक्तों, कवियों तथा संगीतज्ञों के कंठ-हार ही नहीं, हृदय-हार 
भी बन गये | ये उदगार प्रधान रूप से पुष्टिमार्गीय भक्ति श्रौर हरिलीला से 
सम्बन्ध रखते रिलीला में भी वात्सल्य और श्रज्ञारपरक पदों की प्रमुखता 
है| रीतिकाल में अधिकतर राधाकृष्ण की शल्धास्सथयी लीला को ही लिखने 
वाले कवि उत्पन्न हुए. | उनमें से कुछ भक्त भी हैं। पर विशुद्ध भक्तिमावना 
से जेरित होकर लिखने वालों की संख्या अल्प है। अ्रधिकांश कबि तो यही 
सोचकर कविता लिखते रहे कि “आगे के सुकबि रीभिहें तो कविताई न तु 
राधिका कन्हाई सुमिस्न को बहानों है |”? वस्तुतः उस थुग के अधिकांश कवियों 
के लिये राधा और कृष्ण का नाम लेना बहाना ही था। इन नामों की आड़ 
में उन्होंने अपनी वासनामयी प्रदृत्ति का ही उद्घाटन किया है। हाँ, कवित्व 
की दृष्टि से उनकी रचनायें प्रायः उच्चकोटि की बन पड़ी हैं। सूर का प्रभाव 
लगभग सभी कवियों पर व्यापक रूप में दिखलाई देता है। संभव हैं, किसी कवि 
ने भागवत के अ्रध्ययन या श्रवण से भी अपनी माव-राशि ग्रहण की हो, पर 
शैलीगत विशेषता तो उसने सुर से ही ली हैं, इसमें संदेह नहीं । 


एकादश अध्याय 
सूर साहित्य की क्शेषताय 


| 4७ मी कक ५» 

सर साहित्य की विश्येषताएँ 
काव्य की कोटियों पर विचार करने से ज्ञात होता है कि इन कोटियों 
के निर्धारण करने में विद्वानों ने श्रपनी रुचि विशेष के श्रनुकूल प्रयत्न किया 
है | किसी को अलंकारमयी स्व॒ना अच्छी लगी है, तो किप्ती को विविध शब्दा- 
वलि से विभूषित नाना-छुन्द-प्रस्तारमयी कृति ने आ्राकर्षित किया है । किसी को 
वाच्याथ में ही समस्त श्रर्था की प्रतीति हुईं है, तो किसी को ब्यंग्यमयी सूक्तियों 
में कवित्व के दशन हुए हैं | इन सब बादों के होते हुए मी रस को काव्य की 
आत्मा असंदिग्ध रूप से प्रायः सभी ने स्वीकार किया है | 


कुन्तक की वक्रोक्ति और आनन्दवर्धन एवं श्रभिनव गुप्त का अभि- 
व्यंजनावाद सत-कोटि के निकट आ गए हैं। महात्मा सूरदास की रचना रस- 
आयी है, इससे तो कोई मी सहृदय पाठक अ्रसहमत नहीं है । उनका सूरतागर 
वस्तुतः वात्सल्य और श्रज्धार रंस का अ्रगाध सागर है । एक*हो क्षेत्र के विविध 
रूप भावों को जो राशि सूरसागर में सन्निहित है, वह अ्रन्यत्र हूँढ़ने से 
मिलेगी | 

बात्सल्य--वात्सल्य रस की पूर्ण प्रतिष्ठा करने का श्रेय तो महात्मा 
सूरदास को ही दिया जा सकता है। वे इस रस के घनी हैं। उनके सूरसागर की 
प्रख्याति एवं प्रचार के प्रमुख कारणों में उनका वात्सल्य रस का चित्रण भी 
है| सूर ने इस रस के समस्त अंग-प्रत्यंगों का वणन किया है। वात्सल्य रस के अंत- 
गत जितनी मनोदशायें तथा क्रीड़ा-कीत॒ुक के विधान आ सकते है, उन सबका 
अत्यन्त हुदयहारी वर्णन सूरसागर में उपलब्ध होता है। बच्चों की छवि ओर 
उससे उत्पन्न सुख की राशि का अनुभव, उसके गशुआरे केश, थ्राकषक नेन्न, 
* मनोमुग्धकारी तोतली बोली, अपनी छामा को श्र॒पने ही हाथ से पकड़ने की 
इच्छा, अ्रपने मुख-प्रतिबिम्ब की देखकर उसे दूसरा बालक समझना और हाथ 
का मक्खन उसे खाने के लिये देना, खिलखिलातें हुए आगे के दो' दाँतों का 
प्रकाश, हाथ श्रौर पैरों की रसमणीय शोभा, गीत गा-गाकर और धो रे-घीरे थप- 
कियाँ देंकर बच्चों को सुला देना, बच्चा सोने से जग न पड़े, इसलिये माता का 











॥॥ 099 | 


संकेतों द्वारा दूसरों से बारतालाप करना इत्यादि अनेक गाहस्थ्य-दिनचर्या-सम्बन्धी 
ग्रत्यन्त सामान्य एवं घरेलू बातों का वर्णन सजीव और स्वाभाविक रूप में सूर 
सागर के श्रन्तर्गत हुआ है | सूरसागर वात्सल्य रस के चित्रों से श्रोतप्रोत है । 


हद 


ु धर धगार--हरिल्लीला श्रद्धार परक है श्र इसीलिए वह संयोग और 
वियोग दो पक्ष रखती है| प्रमरगीत - वियोग-पक्तु को लेकर लिखा गया है | 

उपालम्भ के इतने सुन्दर चित्र अ्न्यत्र नहीं मिलेंगे। भ्रमरगीत में व्यंग्य और 
चित्रात्मकता दोनों ओ्रोतप्रोत हैं (मरगीत का एक उद्देश्य भी है। यह है ज्ञान 

के ऊपर भक्ति की, योग के ऊपर प्रेम की ओर निगुण के ऊपर सशुण कौ 

विजय स्थापित करना । पुष्टि मार्ग अपने स्वरूप में योग, ज्ञान, कम, तप, यश. 
आदि सभी की निरथथकता सिद्ध करता हुआ भक्ति को ऊँचा पद देता है। 

श्रमरगीत में इसी तथ्य का निरूपण पाया जाता है | 


कक ने युवावस्था की शारीरिक वासनाओं का अपने ढंग से परि- 
प्कार किया है। उसने इन्द्रियुजन्य संवेदनाओं को श्रतीर्द्रिय जगत को मरनों- 
होरिणी, कोल्येनिक धौंदय-धारा में . निमजित कर दिया है ! उसने कृष्ण का 
जहाँ-जहाँ रूप-चित्रण किया है, वहाँ-वहाँ उसे श्रपार्थिव रूप में ही विज्रित किया 
है। गोपियों के भाव यू के तामने कृष्ण सदेव अनिनन्‍्य, सुन्दर शोमा: 
सिन्धु के रूप में ही -उपस्थित होते हैं। विद्या 








पति इस विषय में सूर ने भिन्न 
पथ को अवलम्बन किया है |“विद्यापति कै एकान्त पार्थिव 'कृष्ण को सूर ने 
अपार्थिव बना दिया है | इसी कारण जहाँ सूर के विरह-वर्णन में निराशा ही 
निराशा परिलक्षित होती है, वहाँ विद्यापति प्रत्येक पद में गोपियों को आशा 
का संदेश देते चलते हैं | सूरसागर में गोपियों के प्रेम की पीर गंभीर अ्रसुओों 
की कभी न सूखने वाली धारा बनी हुई है । दिखियत कालिन्दी अति कारी” इस 
दैक़ से,आरम्भ होने वाला पद इस उक्ति की पुष्टि में उपस्थित किया जा सकता 
है सर का विरह भी सामान्य विरह नहीं है, जो केवल सजीव हृदय को ही 
पीड़ित करता हो | भैंह वह विरह है जो चेतन, श्र चेतन तथा अ्रचेतन सभी को 
प्रमावित कर रहा है 'धैभाव की यह अवस्था संयोग और वियोग दोनों पत्तों में 
सर ने प्रदर्शित की है | सैथोग के श्रवसरों पर जब मोहन मुरली बजाने लगते 
हैं, तो जल, थल्, अचल, चराचर, मरने, खग,,मृग, पेनु, द्रम, लता, 
विटप, पवन, सरिता, तभी मोहित हो जाते हैं वि: योग के अवसर पर कालिन्दी 
प्रधुवन, गाय, गोसुत आ्रादि भी क्रष्ण के विरह का वैसा ही अनुभव करते लगते 
हैं, जेंसा गोप और गोपियों को होता है । 


[| ४०१ |] 
मानवता की विश्वजनीन भावनाओं में विश्वास रखनेवाला हृदय प्रेम से व्याकुल 
और व्यथित होकर भी अपनी भावना में आनन्द की संभांवना कर सकता है । यह 
भावना व्याकुलता में शीतल्नता का संचार करती है और विषाद में आह्वाद को 
आश्रय देती सानव-जीवन के अधिक निकट यह है भी | सूर ने यद्यपि 
अपार्थिव एवं अलोकिक सत्ता के प्रति श्रपनी ग्रेमामिलापाश्रों की अ्रभिव्यंजना 


की है, और इसीलिए उनको श्रनुभूतिया श्रत्यन्त तीव्र और मार्मिक बन सकी हैं, 
परूतु इतके साथ ही मानव-बुद्धि इसके कारण उन्नकन ओर संग्रम में भी पड़ी 











बन गई है | यह भी ठोक है कि श्रमरगीत में उद्धव ने जिस सिद्धांत का प्रतिपादन 
गोपियों के रूम्भेख किया है, उसके अनुतार वासनाओं की अ्रतृप्ति श्रथवा निदृत्ति 
का पथ जीवन-सुधार का भाग है। सूर ने उद्धव के इस विद्धांत का खण्टन 
किया है और उन्होंने हरिल्लीला का गायक हो ने के कारण वासनाश्रों की श्रज्ञार- 
मयी तृप्ति को साधक ही समझा है। फिर भी स्थान-स्थान पर श्रलोकिकता 
की आर संकेत करते रहने से मानव-मस्तिष्क के लिए. कुछ उनज्नकन तो पेंदा 
हो ही जाती है। हरिलीला में प्रभु का अमित सौन्दर्य साधकों को बरबत अपनी 
ग्रोर आरक्षित कर लेता है | सर ने इस सौन्दर्य के अ्रनेक अ्रनाप्रात चित्र खींचे 
| उनने कहीं-कहीं श्रन्तहोन विराट सौन्दर्य-चित्रों की भी अ्रवतारणा की है 
ओर उनकी समता मानव-सौन्दर्य से की है। इस प्रकार वे मानव-सौन्दय की 
अलोकिकता को वास्तविकता की भूमि पर उतार लाये हैं | धकृतिक द्श्यों के 
प्रेमी जो श्रज्ञारिक चित्रों को पढ़कर नाक-भौ सिकोड़ते हैं, यदि ऐसे स्थलों 
का अ्रनुशीलन करेंगे,तो उन्हें प्रतीत होगा कि मानव सौन्दर्य प्राकृतिक सौन्द्य से 
भी ऊपर उठ सकता है | वस्तुतः जायसी आदि सफी कवियों ने -जिस विराट 
सौन्दर्य का दर्शन प्राकृतिक ज्षेत्र में किया, वह मानव के चेतन रूप में भी 
लक रहा हैं | वस्तु इसको दिखाने के लिए सर श्र ठुलती जता व्यापक 
दृष्टि का कवि चाहिए | इन कवियों ने प्रकृति को भी विश्मत नहीं किया हैं। 
तुलसी का चित्रकूट वर्णन, सूर का त्रज, निकुझ्, यमुना, प्रभात आदि का वणन 
इसके साक्षी हैं | प्रकृति और पुरुष दोनों का समन्वय आय संस्कृति की विशेषता 
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की कृतियां में भी विद्यमान है। 





व्य॑समा--आचायो ने व्यंजना-प्रधान काव्य को सर्वोच्च कोटि का 
काव्य कहा हैं। सूरुभागर से बढ़केर फियी अब “ब्वम् प्रधान कॉन्य को खोज 
उमरापापाा/्रारपामी धारक दादाकााम#पारअ थी, 
उम्भव नहीं, तो कठिन अवश्य है ।“सरदास और श्रज्धाररस”” शौषक श्रष्टम 
िलककाब+न्‍लाकतेभअनता५॥५ 5 /म स्‍ा१ ५० मकाटम3३७७४३4४प अकाल 5 रन 
अध्याय में हम सर की थ्राध्यात्मिक अभिव्यंजनाओ्रों का परयाप्त उल्लेख कु चुके 





[ ४०२ ] 


हैं। स्‍्व० श्राचार्य शुक्ल जी ने “नन्द ब्रज लीजे ठोंकि बजाय” टेक से प्रारम्म 
होने वाले पद में अत्यन्त सुन्दर भाव-शबलता की अ्रमिव्यंजना प्रदर्शित की है । 
सूर का भ्रमरगीत व्यंग्य के सर्वोत्तम उदाहरण उपस्थित करता है| ४” 
प्टकूट--व्यूंजुना से मिलती जुलती एक शेली दृष्टकूट की भी 
>सैरदास ने अपनी भावराशि को चित्रित करने में इस शेली का भी पर्याप्त 
प्रयोग किया है।“जना में यदि एक श्रर्थ से दूसरे अथ"“तक ध्वनि द्वारा पहुँनव। 
जाता है, तो दृष्य्कूट शेलो में कई शब्दों से एक मुख्य अ्भिप्रेत शब्द के ग्रहण 
द्वारा एक नवीन अ्रथ प्राप्त किया जाता है, जो प्रयुक्त शब्दों से एकदम प्रथक 
होता है । दोनों शैलियों में इस प्र कार मार्ग-विभिन्नता होते हुए भी एक चम- 
त्कारमयी वक्रता सन्निहित रहती है, जो अभिनव श्रथ को प्रस्तुत करती 
हरिलीला के गायक सर ने लीला की विनोदप्रियता को ध्यान में रखते हुए शब्द 
श्र अथ दोनों के साथ जो बिनोद किया है, वह अ्रतीव उपयुक्त दृष्टकूट 
शेली यदि शब्दों के साथ क्रीड़ा करती है, तो व्यंजना का विनोद भावों की 
विविध रूपता में परिलक्षित होता है। 'सरतौरभ? में सरसागर की शेली का 
उद्घाटन करते हुए हमने महात्मा सरदास की क्रीड़ामयी, लीला-प्र धान 
वृत्ति का प्राचुय से वशन किया है | जो लीला नित्य और शाश्वत है, वह अक्षर 
ब्रह्म श्रोर माव ब्ह्न में प्रकद होनी ही चाहिए। सुरसागर में आए हुए दृष्टकूटों 


दि 


मने सूरसोरभ के परिशिष्ट २ और ३ में अंकित कर दिया है। सूर की 


सके: अमप तक नर फकमआासाक पाए फलअ रथ तो प्रमुख रूप से इसी दृष्टकट शैली में लिखी गई है । 
“कल्पना--भावों की विशाल भूमिका में विचरण करने के लिए. कवि 
को प्रखर एवं तीत्र कल्पना की आवश्यकता पड़ती है ॥ जिस कवि की कल्पना 
जितनी ही प्रखर होगी, उतने ही अधिक भावों के चित्र वह उतार सकेगी । शूर 
की कल्पना का तो कहना ही क्‍या ? इसी कल्पना के बल से सर ने निर्जीव से 
निर्जीव पदाथ में भी जान डाल दी है और साधारण से साधारण वाक्य को 
गम्भीर -अ्रथे-सम्पन्न बना दिया है। इसी के सहारे उसने अनेक भावचित्रों की 
अवतारणा की है। एक ही दृश्य पर दो कल्पनाञ्रों का चमत्कार देखिए:--- 





हि पद्‌ प्रतिबिम्ब सनि आंगन घुटरुवनि करति । 
जलज सपुट सुभग छवि भरि लेत उर जनु धरनि॥ 


हि 


2८ >< “ २६ 2६ 
हि भूमि पर कर-पग-छाया यह उपसा इक राजत | 
प्रति कर, प्रति पद, प्रति सनि खसुधा कमल बेठकी सांजत ॥ 


| ४०३ | 


नन्‍्द के भवन में मणि-जटित श्राँगन है। कृष्ण उसमें घुटनों के बल चल 
रहे हैं | मणियों पर उनके हाथ, पेर और घुटनों का प्रतिबिम्ब पड़ रहा है। 
सूर कहते हैं:--यह प्रतिबिम्ब मानों कमल का दोना है,जिसमें श्रीकृष्ण की छु॒वि 


फ 
के 


को भरकर प्रथिवी अपने हृदय में घारण कर रही है | श्रथवा श्राँगन की स्वर्ण 
भमि में जड़े हुए मणियों पर जो हाथ और परों का ग्रतिबिम्ब पड़ता है, वह 
- कमलों के समान है [ आज रत्नों को धारण करने वाली वसुधा ने इन कमलों 
की पंखुड़ियों से अपनी बेंठक सुसजित की है, और इस बेठक में वह 
सौन्दय के सदन श्याम को सरोजासन देकर सम्मानित करना चाहती है। इस 
काय द्वारा वह स्वयं भी सम्मानित हो रही है, क्‍योंकि आज साक्षात स्वर्ग उसके 
समीप आग गया हे | 


..-मरली पर सूर ने कई कल्पनाएँ की हैं। एक कव्पना दैलिए और उस 
पर विचार की जिये।-- 


हे 


मुरज्ञी तऊ गोपालहिं भावति । 

सुनरी सखी जद्पि नन्‍द नन्दहिं नाना भाँति नचावति॥| 
राखति एक पाँय ठाड़ो करि अति अधिकार जनावति॥१ 
कोमल अंग आपु आज्ञा गुरु कटि ठेढ़ी हो आवति ॥ 
अति आधीन, सुजान कनोड़े गिरधर नारि नवावति | 
आपुन पोढ़ि अधर सेज्या पर कर पल्लब सन्न पद्‌ पल्लुटावति || 
भ्रकुटी कुटिल कोपि नासापुट हम पर कोपि कुपावति | 
सूर प्रसन्न जानि एको छिन अधर सुसीस डोलावति ॥”? 


यहाँ मुरली को एक धुष्ट क्री का रूप दिया गया हैं, जो पति को 
श्रपने शासन में रखती है | वह अधिकारपू्वक आज्ञा ढेती है, तो पतिदेव 
श्रीकृष्ण एक पैर से खड़े हो जाते त॒ मुद्रा में वह उन्हें देर तक रखती 
है | श्रीकृष्ण के श्रंग कोमल हैं, अतः बहुत देर तक एक पेर से खड़े रहने के 
कारण उनकी कमर टेढ़ी हो जाती है। पर हैं वे स्री के वशीभूत, उसके 
अत्यन्त श्राधीन | श्रतः जेसे ही वह कुछ कहती है, श्रीकृष्ण गदन भ्ुकाकर 
उसे शिरोधाय करते हैं | इतना ही नहीं, धृष्टता उस समय सीमा का उल्लंघन 
कर जाती है, जब मुरली (पत्नी) कृष्ण के अघरों को शेया बनाकर लेट जाती 
हैं और उनके हाथों से श्रपने पेर दबवाती है। कृष्ण को यह सब कुछ करना 
पड़ता है। उनकी कुटी टेढ़ी हो जाती है, नातापुट फड़कने लगते है। इस 
कप में मानों मुरली ग़ोपियों (सपत्नियों) पर ख़र्य क्रोध करती हे और श्रीकृणु 
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से भी कराती हैं। इस प्रकार द्विगुणित क्रोध उसकी सपत्नियों पर जाकर 
टूटता दे | मुरली बजाने के समय श्रीकृष्ण के श्रधर ओर शिर हिलने लगते हैं । 
इखसे उनकी प्रसन्न मुद्रा प्रकट होती है । सर कल्पना करते हैं कि मरली उन्हें 
प्रसन्न देखती है, तो अधर और शिर को भी हिलाने लगती है | 

९.ईस पद में जिन श्रज्ञारी भावों की अ्रमियंजना हुई है, क्‍या सूर के 
वास्तव में वही लक्ष्य थे ! नहीं, थोड़ी देर सोचिये, विचार कोजिए। इन 
भावों की लपेट में सूर लिख क्या रहे हैं ? एक श्रत्यन्त साधारण बात | मुरली 


बजाने के समय श्रीकृष्ण की जो त्रिभंगी मुद्रा हो जाती है,सूर उसी मुद्रा का चित्र 


_खींचना चाहते हैं | चित्र पूरा खिंच जाता है,पर प्राठक उसे थोड़ी देर में विचार 
करने के अ्नन्तर समझ पाते हैं | सर की यही तो विशेषता हैँ कि वे पाथिव, मूः 


पदार्थ तक को चेतना के सजीव श्रावस्ण में लक्ट कर उपस्थित करते है, श्रचर 
को चर बना देते है, प्रकृति को चिति में परिवर्तित कर देते है । 
के प्रसंग में एक पद ओर देखिए:-- 
है: लिनि तुम कत उरहन देहु | 
बूमहु जाय स्याम सुन्दर कों जेहि बिधि जुर॒यो सनेहु ॥ 
बारे ही तें भई विरत चित, तज्यो गात गुन गेह। 
कहि चरन रही हों ठाढ़ी, हिम ग्रीसम ऋतु मैह || 
तज्यो मूल साखा स्यों पत्रनि, सोच सुखानी देह । 
अगिन सुलाकत मु॒रयों न सन,अंग बिकट बनावत बेह।॥ 
बकती कहा बॉसुरी कहिं-कहि करि-करि तामस तेहु । 
सूर स्याम इहि भाँति रिके के तुमहु अघर रस लेहु ॥” 
इस पद में केवल मुरली का बाह्य रूप अंकित हुआ है | किस प्रकार और 
कैता उसका निर्माण हुआ, बस यही बात सूर कहना चाहते हैं। पर इतना 
कहने के लिये वे चेतन जगत की अत्यन्त म[र्मिक भाव-विभूति को श्रंकित कर 
गये हैं | उसे चाहे लौकिक श्रज्ञार की भूमि में रखकर अनुभव कीजिये श्रौर 
हे विशुद्ध पुष्टिमार्गीय भक्ति की भाव-भूमिका में पहुँच कर देखिए | अ्रत्यन्त 
चेतन, सजग और भाव-भरित श्रवस्था हैं । 
लौकिक्‌ शल्लार में पत्नी पति के प्रेम को अनेक कच्छू साधनाएं करने 
के उपरान्त प्राप्त करती है | मरली ने श्रपमे जीवन-काल के प्रारम्भ से ही 
वेराग्य ग्रहण किया है। अपने गोत्र, गुण कलर णह उसी का ममत्व उसने 
परित्यक्त कर दिया | एक पेर से ख़ड़ी रहक्रर उसने हिम, ग्रीष्म और वर्षा 





| ४०४ | 


ऋतुओं में कठोर तपश्चर्या की | चिन्ता में उसका समग्र शरीर सूख गया | 
अपने मूल, शाखा और पत्तों तक का उसने परित्याग कर दिया। यही नहीं, 
उसने अग्नि परीक्षा भी दी | बाँस में छेद करने के समय उसे अ्रग्नि में, तयाया 
गया | तब कहाँ जा कर वह मरली बनी, वह मरली जिसे कृष्ण ने अपने 
अधरों पर रखकर सम्मान दिया | गोपिकाओं ! क्रोध में आकर और वंशी कह 
कह कर तुम उसका क्या तिगस्‍क्रार करती हो ! यदि तुम्हारे श्रन्दर शक्ति है, तो 
तुम भी इसी प्रकार की साधना एवं तपस्या करके क्रष्ण को रिक्ला लो श्रौर 
उनके गअधरामत का पान करो | " 

भक्ति की भूमिका में भगवान को रिक्का लेना, अपनी श्रोर ग्राकर्षित 
कर लेना, कोई खेल नहीं है | बड़ी रगड़ लगानी पड़ती हैं| (कोटि जनम 
लगि रगर हमारी पबरहें संभ्रु नतु रहो कुमारों )'सतत अ्रभ्यास करना पड़ता हैं; 
बराबर जब एकटक रूप से, उधरूही लगन लगी रहे, कष्छें का पहाड़ टूट 
पड़े, पर लगन न टूटे, तब कहीं जाकर प्रभु का अनुग्रह प्राप्त होता है 

ली का निर्माण बताकर सूर हमें कहाँ-कहाँ ले गये | उनकी यद्दी 

बान है। उनका यही स्वभाव है। वह कविकुल -कसल-दिवाकर विशुद्ध भाव- 
धारा में अवगाहन करने वाला है। मानसिकता, सजीवतो, स्फूर्तिमयता, चेत- 
नता यही तो उसका क्षेत्र है | जिपने चिति से लेकर महातिति तक, अ्रवम से 
लेकर परम चेतन तत्व तक अपने पाठकों को पहुँचा दिया, वह वास्तव में धन्य 
है, श्रजरामर है। ऐसे ही कवि शाश्वत काल तक मानव-सस्‍्मति में जीवित 
रहते है । 

चित्रात्मकता--सर ने सोन्दर्य के अनेक चित्र अंकित किये हैं। यह 
चित्र जहाँ बाह्य छवि से सम्बन्ध रखते हक वहाँ आन्तरिक सौन्दर्य को मी पाठकों 
के मानस-पट्ल पर श्रंकित कर देते २ की ममभेदी दृष्टि बाह्य आकार 
तक ही सीमित नहीं रहती, वह उपके अन्तस्तल तक प्रवेश कर जाती है। सर 
अपने सामने आए हुए दृश्य को चारों ओर से देखने का प्रयत्न करते हैं। 
उनकी पंनी दृष्टि बाह्य श्रावरण को विद्ध करती हुई उसके अन्दर प्रविष्ट हो 
जाती हैँ और वहाँ के कोने-कोने की फाँकी लेती है | इतना गम्भीर श्रवगाहन 
किसी अ्रन्य मरजीबा कवि के भाग में नहीं पड़ा | ब ।लछुवि शोर मातु हृदय ग्रोर मात-हृदय 
की श्रव॒भूति जितने व्यापक रूप में सरसागर में अंकित हुई हैं, उतनी ओर 
किसी कृषि के-काव्य-य-बहीं-। सर यहाँ सबसे ऊँचे खड़े हैं. अतुल, श्रप्रतिम । 
बाह्य एवं आन्तरिक छवि के चित्र भी जट ओर अचल दोनों रूपों में उपलब्ध 
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- लट लटकन, मोहन मसि बिंदुका तिलक भाल सुखकारी । 
मनहें कमल अलि सावक पंगति उठति मधुप छवि भारी ॥ 
कमल ओर उस पर बे हुए पश्रमर शावकों का केसा संश्लिष्ट श्रचल 

चित्र यहाँ अंकित हुआ है | 


चलित कुंडल गंड मण्डल भलक ललित कपोल । 

सुधा सर जनु मकर क्रोड़त इन्दु डह-डह डोल ॥ 

सुन्दर कपोलों पर हिलते हुए कुण्डलों की चञ्चल कलक पड़ रही है, 
मानों अ्रमत के तालाब में मकर क्रीड़ा कर रहा हो ओ्रोर चन्द्रमा मन्द गति से 
धम रहा हो ? चलचित्र का कैसा विचित्र रूप है यह ! ये तो बाह्य सोन्दय के 
उदाहस्ण है। आ्रन्तरिक सोन्दरय के भी कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते है : 


स्‍्थाम कहा चाहत से डोलत । 

बूफे हु ते बदन दुराबत, सधे बोल न बोलत। 

स॒ने निपट अंध्यारे मंदिर दधि भाजन में हाथ । 

अब कहि कहा बने हो ऊतर कोऊ नाहिन साथ ॥ 

में जान्यों यह घर अपनो है या धोखे में आयो। 

देखतु हो गोरस में चीटी कादन कों कर नायो॥ 

सुनि मुदु बचन निरखि मुख सोमा ग्वालिनि मुरि सुसुकानी । 

सूर स्याम तुम हो रतिनागर, बात तिहारी जानी ॥ 

एक दिन संध्या के समय कृष्ण किसी गोपी के घर में पहुँचे ओर दही 

के सवके में हाथ डाल दिया । उसी समय गोपी ने उन्हें देख लिया ओर पकड़ 
कर बोली “कहिये हजरत, अब आप क्या उत्तर देते हैं !? एक तो अंधेरा, दूसरे 
ग्रकेले, कट कृष्ण को एक बात सूभ्ो । वे बोले:--“मैंने तो समझा था कि यह 
मेरा. घर है | दही के मठके में चींटी पड़ गई थी, उसे निकालने के लिए मैंने 
उममें अ्रपना हाथ डाल दिया |” यह सुनते ही गोपी मुड़कर हंसने लगी। यह 
है आन्तरिक मन का सौन्दर्य, बुद्धि का वैभव, अ्रन्तस्तल का चाठतु्य। 
इसी प्रकार 

“मैया में नाहीं माखन खायो । 

ख्याल परे ये सखा सबे मिल्लि मैरे मुख लपटायों ।” 
आदि पद के अनुसार मुख में लगे हुए दही को तुरन्त पॉछ डालना 

और दोने को पीठ के पीछे छिपा लेना,झष्ण के श्र/न्तरिक सौन्दर्य को प्रकृद कर 


सदा ह | 
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कऊष्ण के इसी बाह्य एवं आन्तरिक सौन्दर्य को अ्रनुभव करके गोपियाँ यह 
अमभिलाषा करने लगी थीं:-- 
कोड कहति केहि भाँति हरि को देखों अपने घाम। ' 
हेरि माखन देंडँ आछो खाइ जितनों स्थाम ॥ 
कोड कहति में देखि पाऊ भरि घरों ऑँकवारि। 
कोड कहे में बाँधि राखों को सके निरुवारि || 
सौंदर्य चित्रों के साथ सूर ने भयानक, करुण, रौद्र एवं हास्य-प्रधान 
चित्रों की भी अ्रवतारणा की है | वर्षा तथा दावानल के वर्णन में कई भयानक 
चित्र अंकित किये हैं | “बहरात, श्रररात, दूररात, सररात” जेसे ध्वन्यात्मक 
शब्दों के द्वारा उन्होंने भयानकता का चित्र-सा उपस्थित कर दिया है। “देखी 
मैं लोचन चुश्नत श्रचेत'” शीर्षक पद में राधा का श्रत्यन्त करुण चित्र अ्रंकित 
हुआ है। हास्यरत् क॑ चित्र बालओड़ा के प्रसंगों में बहुलता से आ्राये हैं | सूर 
को हास्यमयी विनोदी बृत्ति श्रमस्गीत में भी प्रकट हुई है | 
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(भावात्मकता--हरिलीला का वणन गाथा-रूप में होते हुए भी भावा- 
त्मक है | सूरदास ने एक ही विप्य पर अनेक पदों की स्वना को है, पर उन 
पदों में भावेक्य नहीं है | प्रत्वेक पद में भिन्न-भिन्न भावों का समावेश किया 
गया हैं | इसी हेतु एक विषय से सम्बन्ध रखने वाले कई पदों को पढ़ते हुए 
गठक का मन ऊबने नहीं पाता । कृष्ण पालने पर लेटे हुए पैर का अंशूठा पी 
रहे हैं-इस विषय के वर्णन में एक स्थान पर प्रलयकालीन विस्मय-जनक दृश्यों 
को उद्घाटन है, तो दूसरे स्थान पर साज्ञात कृष्ण द्वारा उस चरणारविन्द ले 
रस को प्राप्त करने की अभिलाधा | यही बात मुरली, नेत्र आदि अनेक 
विषयों पर लिखे हुए पदों के सम्बन्ध में कही जा सकती है । ... 


रचनाओं का सेद्धान्तिक अधार : आ्राचार्य बल्लम से बह्म-सम्बन्ध होने 
से पूर्व सूरदास ने जो कुछ लिखा था, वह भी उनकी धार्मिक भावना का ही 
परिणाम था; परन्तु उस पर किसी सम्प्रदाय विशेष की छाप नहीं लगी थी। 
सामान्यतः सन्त जन जिस प्रकार भक्ति और वैराग्य के पद बनाकर गाया करते 
थे, सूरदास के पद भी उसी प्रकार के होते थे | इसीलिए ईन पदों में आचार्य 
बल्लंंभ को अपनी सिद्धावस्था के अनुकूल हरिलीला-सम्बन्धी वह सामग्री न 
दिखाई दी, जो उनके पुष्टि-मार्ग का मुख्य आधार थी | परन्तु सूर ने पुष्टि- 


न, 


मांग में दीक्षित होकर जो कुछ लिखा, बह प्रसुख रूप से हरिलीला गायन से 


ही सम्बद्ध है | उनका सूरसागर हरिल्ीला का प्रधान काव्य कद्द जा सकता 


ग्ी 
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हैं| सरसागर में भगवान की बाल एवं किशोर अवस्याश्रों के चित्रण के साथ 
ऐसी लीलाएँ सम्बद्ध है, जिनसे हमारे बाह्य एवं आन्तरिक करणों की तन्मयता 
लहज सिद्ध होती है। इन लीलाओं में पुष्टि मार्ग के प्रवाही, मर्यादा मार्गी 
था शुद्ध पुष्ठ जीवों के वर्णन आ जाते हैं। राघा कृष्ण की संयोग लील 
बसन्त, हिंडोल और फाग आदि के गीत उस परम मधुर रस के व्याख्यान हें, 
जिनमें प्रेमा भक्ति अपने विश्द रूप से चरितार्थ हुई है। खंडिता के पद, मान- 
लीला तथा प्रमरगीत परम विरह का चित्रण करने वाले हैं | इसके बिना प्रेम 
की परिपक्वता सिद्ध नहीं होती | वैष्णव सम्प्रदाय की यह विशिष्ट प्रम-पद्धति 
| विप्रलम्भ शरज्ञार प्रेम की परम पूत अवस्था को प्रकट करने के लिए परम 
आवश्यक है ओर सर ने श्रत्यन्त भाव-भरित कला के रूप में उत्का परिचय भी 
द्विया है। सरसारावली ओर साहित्यलहरी भी पुष्थिमार्ग के सिद्धान्तों का 
प्रतिपादन करने वाली हैं। सरसाराबली में सरसागर का संद्धान्तिक सार 
निहित है। साहित्यलहरी अलंकार एवं नायिका भेद को लेकर चली है, पर 
विषय उसका भी राधा एवं कृष्ण की लीलाओं का वशन करना ही के 
' निर्माण का मुख्य हेतु नन्ददास को काव्य शास्त्र की शिक्षा के साथ हरिलीला 
की श्रोर उन्मुख करना था | 
महात्मा सूरदास जी श्रीनाथ मन्दिर में कीतन किया करते थे और पुष्टि 
सम्प्रदाय के श्रनुसार जो नित्य श्रौर नैंमित्तिक उत्सव मन्दिर में मनाए जाते थे, 
उन्हीं से सम्बन्ध रखने वाले पदों को बनाकर गाया करते थे। एक विषय से 
सम्बन्ध रखने वाला पद जब एक बार बन गया, तो दूसरी बार नवीन पद 
बनाया जाता था और इत प्रकार एक के पश्चात्‌ दरूरा अभिनव पद निर्मित 
होता जाता था | सूरसागर इत प्रकार के सहस्तों नित-नतन पदों का संग्रह है। 
पुष्टिमार्ग में कुछ विशेष उत्सबों के मनाने का भी प्रबन्ध किया गया था, जैसे 
राधाष्टमी, श्याम-सगाई, चन्द्रावली की बधाई, दान-लीला, गाय खिलाना 
आदि | नित्य-सेवा में मी जागरण, कलेवा, मंगला श्रादि विविध लीलाएँ 
श्राती हैं | इन सब लीलाओों पर सूर ने प्रभूत मात्रा में पदों की स्वना की 
होगी, जिनमें से अ्रब केवल ६,००० के लगमग पद बचे हैं| यदि हम सूर की 
स्वनाश्रों का अ्रध्ययन हरिलीला के सिद्धान्त पक्ष को समझ कर करे, तो हमें 
सूर की रचनाओं का विशिष्ट सेद्धान्तिक आधार स्पष्ट रूप से अनुभूत होगा | 
.#. स्वाभाविक एवं साधारण सुलभ वन : सूरतागरमें जिन घरेलू परि- 
स्थितियों का चित्रण है, वे श्रत्यग्त स्वाभाविक रूप लिए हुए हैं | कृत्रिमता का 
आरोप उन पर कहीं मी लगा हुआ। दृष्टिगोचर नहीं होता | साथ ही ये वणन 
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साधारण जनता की दिनचया के निकट और उसकी सामान्य अ्नभूतियों के सहज॑ 
साथी हूं । श्रीकृष्ण के बाल-वणन में जिस प्रकार की स्वाभाविकता और सामान्य 
जन-सुलम अनुभूति प्रकट हुई है, श्रज्धार वर्णन में भी उसी प्रकार की है| 
नीचे लिखे पद में यशोदा के मन की अभिलापा प्रत्येक मातृ-हृदय के निकट 
गौर सहज रूप की है:--- 


यसुमति मन अभिलाष करे | 
कब मैरो लाल घुटुरुवन रेंगे कब धरनी पग हठेक धरे। 
कब ह दन्त दूध के देखों कब तुतरे मुख बेन मरे। 
कब नन्द॒हिं कहि बाबा बोले कब जननी कहि मोहि ररें। 
बच्चा कब बड़ा होकर घुटनों के बल चलेगा, कब उसके दाँत निकलेंगे, 
तोतली वाणी से श्रम्मा-अश्रम्मा कहता हुआ वह कब दौड़ता हुश्रा मेरे पास 
आयेगा--इसी प्रकार की आर्कांक्षाय प्रत्येक माता की होती हैं। बालक के 
दुख की आशंका से माँ का हृदय केसा धड़कने लगता है, यह कनछेंदन 
संस्कार के समय अत्यन्त प्रकृत रूप में व्यंजित हुआ है ।* 
राधा का श्रपनी माँ के आगे मचलना, रुठना और अपनी टेक पर अड़े 
रहना, मनाने पर और भी अधिक रोने का ढंग करना, फिर माँ का रीना 
और पुवकारना आ्रादि ऐसे प्रसंग है, जिन्हें प्रत्येक ग्रहस्थ प्रतिदिन श्रनभव 
किया करता है। इन स्वाभाविक तथा साधारणु-सुलभ प्रसंगों का उल्लेख 
'सूर सौरभ में मातृ-हृदय की अभिव्यक्ति के श्रन्दर कर चुके हैं। 
उक्ति-चमत्कार--वण्य विषय के तहज सुलभ तथा स्वाभाविक वर्णन 
के साथ सूर की रचना में उक्ति-चमत्कार भी भरा पड़ा है। किसी बात को 
ने के न जाने कितने ढंग सर को श्राति थे । बाल-क्ृष्ण के बुद्धि-वेभव का 
अनुभव करके एक गोपी ने पूछा--“कहाँ तुम यह बुद्धि पाई स्थाम चतुर 
सुजान |” कृष्ण से पूछा गया यह प्रश्न वस्तुतः सर के चातुय पर ही प्रकाश 
डालता है | दधि में पड़ी चीटियों को निकालने का बहाना, छोटे हाथों ऊँचे 
सींके तक न पहुँच सकने का तक, मुख के दही को पोंछ डालने और दोने को 
पीठ पीछे ले जाने का उल्लेख उक्ति-चमत्कार के ही श्रन्तर्गत श्राता है। सूर 
की नवनवोन्मेषशालिनी कल्पना ने एक ही बात को अनेक रूपों में वणन करके 
उक्ति के पिष्ट्पेषण से उत्पन्न बासीपन को सदेव के लिए दूर कर दिया है। 
उन्होंने एक ही विषय को पूण सफलता के साथ विविध प्रकार से चित्रित किया 


मा 'अकक-सन>जन्‍कर तह 
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१--“लोचन भरि आये माता के कनछेदन देखत जिय म॒रकी |” 
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है। सूर का विषय परिमित है, पर इस परिमित विषय पर ही सहस्तों पद बना 
लेना हँसी खेल नहीं है। श्राचा्य रामचन्द्र शुक्ल का यह कथन-- “सूर में 
जितनी सह्ृदयता और भावकता है, उतनी ही वाग्विदग्घद्ता भी??---सू रसागर में 
समाविष्ट नाना यक्तियों के चमत्कार का ही प्रतिपादन करता है । बाग्विदग्घता 
के कारण सर की शैली में कथन की विशेषता आरा गई हें। सामान्य से सामान्य 
बात को उन्होंने चमत्कारपूर्ण शेली में अ्रमिव्यंजित किया है| हाँ, उनकी 
चमत्कृति में माथापन्ची नहीं, कत्रिमता नहीं, सबत्र स्वाभाविकता, विशद॒ता 
श्रौर प्रसन्नता के ही दशन होते हैं। प्रमरगीत में ज्ञानयोंग का खण्डन 
करते हुए सूर लिखते हैं:--“आयो घोष बड़ो व्योपारी, लादि खेप गुन ज्ञान 
योग की ब्रज में श्राइ उतारी | फाटक देकर हाटक माँगत भोरे निपट सुधारी, 
धुर ही ते खोटो खायो है लिये फिरत सिर मारी |” इस कथन में कितना चम- 
त्कार है। गोपियों के प्रेम को लेकर उद्धव ज्ञानयोग दे रहे हैं। यह 
काय वैसा ही है, जेसे कोई फटकन (भुसी ) देकर किसी से सोना ले ले । 
भला कौन ऐसा भोला-भाला है, जो सोना देकर व्यर्थ की भुसी ग्रहण करेगा | 
अ्रमरगीत में उक्ति-चमत्कार का विशेष रूप से सन्निवेश हुआ है । 


आध्यात्मिकता--सूर की एक प्रवृत्ति यह भी हें कि वे किसी घटना 
को श्रंकित करने के उपरान्त ग्रथवा कब्पना द्वारा किसी दृश्य चित्र को चित्रित 
करने के पश्चात पद की अंतिम पँक्ति में इस धरातल को छोड़ देते हैं ओर शुद्ध 
रूप से शअ्रथ्यांत्म क्षेत्र में विहार करने लगते हैं। यह प्रवृत्ति तुलसी और जायसी 
जेसे संत कवियों में भी दिखलाई पड़ती है। सर की यह प्रवृत्ति नीचे लिखी 
पंक्तियों से प्रकट होती है;-- 


“सूरदास को ठाकुर ठाढ़ों, लिए लक्टिया छोटी ।” 


फ् 


तथा 
“जो सुख सर अमर मुनिदुलेभ, सो नन्‍द भामिनि पावे |”? 


तुलसी की यह प्रवृत्ति रामरिंतमानस के चारों वक्ताओं के माषणों द्वारा 
प्रकट होती है | पद-पद पर राम की गाथा का वर्णन करते हुए वे उैनके ईश्व- 
रत्व की याद दिलाते बलते हैं | जायसी ने तो अपने सम्पूर्ण ग्रन्थ पद्मावत 
को श्रपने शब्दों-में ही एक बृहत्‌ श्रन्योक्ति मान लिया है। पद्मावती और 
रत्नसेन की कहानी केवल नाम के लिए, कहानी है । वास्तव में न कोई पदूमा- 
वी स्त्री है, न रत्नसेन राजा | समग्र कथानक आध्यात्मिक है, जिसमें चित्तोड़ 
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शरीर है, रत्नसेन मन है, सिंहलगढ़ हृदय है और पंद्मावती बुद्धि है। कथानंक 
के बीच में अवसर पाते ही जायसी अ्रध्यात्म क्षेत्र की बातें करने लगते हैं । 


बे 


सिहलगढ़ को श्रमराई के वणन में वे कहते हैः--- 


“जेहि पांई यह छाँह अनूपा। 
सो नहिं आइ सहे यह घूपा ॥” 


इस श्रद्धांली में स्पष्ट रूप से प्रभु की छाया (कृपा) श्रौर उसके द्वारा 
अ्रवागमन से उत्पन्न संकर्टो एवं सन्‍्तापों के दूर होने का वर्णन है| इसी प्रकार 

सूर भी गाथा गाते हुए सूर के ईश्वरत्व का उल्लेख करते चलते हैं। सूरदास . 
ने कहीं-कहीं अत्यन्त विश्मय-जनक एवं श्राश्चयंकारी दृश्यों की श्रवतारणा कौ 
| इन दृश्यों का मुख्य उद्देश्य उस रहस्यमयी भावना की श्रोर ले जाना है 
जो विश्व के मूल में सन्निहित है | कृष्ण के अँगूठा पीने से ही शिव चौंक पड़ते 
है, ब्रह्मा चिन्तित हो जाते हैं श्रोर पलयकालीन बादल घिर आते हैं। दावा- 


नल का वन भी विस्मयावह है श्र कंस के बध का दृश्य भी | 


भक्त को सान्‍्त्वना देने वाले प्रभु के गुणों में उनका एक गुण असुर 
निकन्दन ओर जन-मन-रंजन भी है । सूर ने उसे श्रन्य सम्त कवियों की ही भाँति 
उपस्थित किया हैः--.- 


् 


सूरदास प्रभु आइ गोक॒ल प्रकट भये संतन हरष भयो दुजेन दहर के । 
५८ टू >< >< 
स्रदास प्रभु असुर निकन्दन दुष्टन.के उरगंस | 


हरिलीलां आनन्दमयी है | श्रतः लीलामय भगवान श्रपने भक्तों पर 
पड़ी हुईं विषत्ति को बैसे ही पी जाते हैं, जेसे सूर द्वारा चित्रित हरित्लीला में 
श्रीकृष्ण दावानल का पान कर गये थे । 


आय जाति को समय की श्रावश्यकता के श्रनुकूल ऐसे महाग्राण सन्त, 
महात्मा एवं दाशनिक प्राप्त होते रहे हैं, जिन्होंने दुर्बलता के स्थान पर इसमें 
सबलता का संचार किया है, दुगु णों को दूर कर सदगुणों की प्रतिष्ठा की है 
श्रोर जजर रूढ़ियों को निकाल कर श्रभिनव प्राण-प्रदायिनी विचारधारा का 
तन्निवेश किया है| सूर ओर तुलसी अपने युग के सुधारक ओर साहित्यिक ही* 
नहीं, बूतन संदेशवाहक और ज़ीवन-प्रदाता भी हैं | सच्चे कवि के रूप में श्रपनी 


अल 


बलवती वाणी द्वारा उन्होंने आय जाति के हृदय में जो चेतन्योन्सुख स्पन्दन 
जाग्रत किया. वह श्राज तक इस जाति को जीवित रखे है ओर भविष्य में भी 
उसे विभूति-सम्पन्न करेंगा | नूतन तथा पुरातन समस्त क्रान्तदृष्ट ऋषियों की 
साधना आर्य जाति को उर््जस्वित, उज्ज्वल एवं उतयान (उद्यान) गामी बना 
कर मानवता के लिए कल्याणकारिणी सिद्ध होगी, इसमें कुछ भी सन्देह नहीं 
है । आवश्यकता है. इस साधना-संपत्ति को सुरक्षित रखने की | श्राशा है, आय 
जाति की युवा सनन्‍लति अपने इस कतेव्य के पालन में सतत दत्तचित्त रहेगी । 


यूर का काव्य-क्षीत्र में स्थान 


एक समय अ्रमिताभ" बुद्ध द्वारा उपदिष्ट पथ जब उनके अनुयायियों 
द्वारा संकीय कर दिया गया, च्णवाद और शून्यवाद की हासमयी एवं हानि- 
मयी मूढग्राहिता ने विहारों की आचार-शून्य प्रवृत्ति के साथ मेल करके उसे 
साधारण-जन-वच्चित, संकुचित गली के रूप में परिणत कर दिया, तो श्रश्वघोष 
और नागाजु न जेंसे उदार चेताशं को उसे महायान का रूप देने में प्रभूत 
परिश्रम करना पड़ा था। बुद्ध घमं तमी से हीनवान और महायान दो भागों 
में विभाजित हो गया | उसका महायान वाला रूप इस देश की उदार संस्कृति 
के अधिक श्रनुकूल था, श्रतः वही इस देश के जन-समूह द्वारा गहीत हुआ | 


इसी प्रकार भागवत भक्ति का रूप जब निरंजनी, नाथपंथी, निगु णी 
थ्रादि साधुओ्नों की पद्धति द्वारा संकुचित होने लगा, उस शक पहुँचने और उस 
पर चलने में जनता जब अपनी श्रसमथता का अनुभव करने लगी, ठीक उसी 
समय आचाय बल्लभ ने पुष्टिमार्गीय भक्ति का उपदेश देकर भागवत भक्ति 
को उस महायान का रूप प्रदान किया, जिस पर जनता बिना किसी विध्न-बाधा 
का श्रनुभव किये चल सकती थी। यह ऐसा संसरण पथ या राजमार्ग था. जिस 
पर चलने के लिये किसी को कहीं से भी निषिघाजशा नहीं मिल सकती थी। 
विधि-निषेध की रूढ़ियों से परे यह महायान रागानुगा भक्ति का विशाल.पथ 
था, जिस पर चलने के लिये मानव को केवल अपने हृदय की अ्रनरक्ति की 
श्रावश्यकता थी | तमी तो भ्रमण्गीत में गोपियाँ उद्धव से कहती हैं :--- 

काहे कों रोकत मारग सूधो । 

खुनि ऊघो निर्गुण कंटक तें राज पंथ क्यों रूंधो ॥ 

सुरतागर (न[,०प्रग्स० ४४०८) 





१--भ्रभिताभः शब्द यहाँ महात्मा बुद्ध के लिये विशेषण के रूप में प्रयुक्त 
हुआ है। वैसे बोद्धसम्प्रदाय में यह शब्द महात्मा बद्ध के एक विशिष्ट 
झवतार का ब्ोतक है | 
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इस पुष्टिपथ की आचाय बल्लभ ने घोषणा की, जिसे श्रष्टछाप के आ्राठ 
कवियों: ने अपनी वीणाश्रों में भरकर दिग्दिगन्त में प्रसत कर दिया। स्वर्गीय 
आचार्य शुक्ल जी के शब्दों में, इन थ्राठ कवियों में भी, “सबसे ऊंची, 
सुरीली और मधुर कनकार अंधे कवि सूरदास की वीणा की थी |!” इस भक्त 
कवि ने अकेले ही सगुण उपासना का जो मार्ग प्रशस्त किया, वह श्राज तक 
जनता के लिये हृदयग्राह्म बना हुआ है । 


श्रष्टछाप के कब्ियों में तो सूर पूर्धन्य स्थान का अधिकारी है ही, इसे 
आज तक के सभी समालोचकों ने मुक्त कंठ से स्वीकार किया है| अ्रष्टल्वाप के 
बाहर भी उसकी समता करने वाले हू ढने से मिलेंगे। सर की टक्कर का हिन्दी 
ताहित्य में केवल एक ही कवि है, और वह है कविकुल-चूड़ामणि मोस्वामी 
तुलसीदास | जहाँ तक भक्तिल्षेत्र का सम्बन्ध है, वहाँ तक हम किसी को भी 
एक दूसरे से ऊ था नहीं कह सकते, कहना भी नहीं चाहिये, पर जेसा सरदास 
ओर हरिलीला के चीरहरुण प्रकरण में लिखा जा चुका है, सूर की श्राध्यात्मिक 
सिद्धि तुलसी की अपेक्षा कुछ ऊ थी श्रवश्य गतीत होती है । सर के सम्बन्ध में 
नीचे लिखा दोहा श्रत्यन्त प्रसिद्ध हैः 


तत्व तत्व सूरा कही, तुलसी कही अनठी । 

बची खुची कबिरा कही, और कही सो जूठी ॥ 

इस दोहे से भी आलोचना के इसी तथ्य का प्रकाश होता है । 

काव्योचित नवीन प्रसंगों की उद्धावना करने में तो सूर अपनी समता 
नहीं रखते | स्वर्गीय श्राचाय रामचन्द्र शुक्ल के शब्दों में “प्रसंगोद्धावना करने 
वाली ऐसी प्रतिमा हम तुलसी में मी नहीं पाते |” तथा “श्रक्लार और वात्सल्य 
के क्षेत्र में जहाँ तक इनकी दृष्टि पहुँची, वहाँ तक और किसी कवि की नहीं | 
इन दोनों क्षेत्रों में तो इस महाकवि ने मानों औरों के लिये कुछ छोड़ा हो नहीं । 
गोस्वामी तुलसीदास ने गीतावली में बाललीला को इनकी देखादेखी बहुत 
अधिक विस्तार दिया सही, पर उसमें बाल-सुलभ भावों और चेष्टाश्रों की वह 
प्रचुरता नहीं आई, उससें रूप-वणन को ही प्रचुरता रही | बालचेष्टा के स्वाभा- 
विक भनोहर चित्रों का इतना बड़ा भण्डारआओऔर कहीं नहीं |?सरदास,प्रृष्ठ १४४ 

काव्यक्तेत्र में गोस्वामी तुलसीदास पुण्यश्लोक राम की जीवन-गाथा 
को सर्वश्रेष्ठ स्थान देकर आगे बढ़ते हैं | काव्य उनके लिए साधन है, राम- 
गाथा साध्य | रामगाथा में मी राम के ईश्वरत्व का प्रतिपादन प्रधान है 
काव्य-सम्बन्धी अ्रन्य बातें गौण | यह तथ्य उनके कवि रूप को कुछ ह्वीन कर 
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देता है | इसी के साथ रामगाथा का इतिवृत्तात्मक रूप भी तुलसी के सामने 
विद्यमान रहता है, जो मावधारा के विकास में व्याघात डाल सकता है| 


सर प्रमुख रूप .से भाव-प्रधान कवि है | वह घटनाओं के घटाशेप में 
नहीं पड़ता | जहाँ कहीं ऐतिहासिकता, पार्थिवबता अ्रथवा सांसारिकता का 
चित्रण आ्रा जाता हैं, वहाँ वह दोहे चौपाइयों में उसे चलता कर देता है | वह 
घटना त्मक अथवा इतिकृत्तात्मक वर्णन-शेली का परित्याग करके शुद्ध रूप से 
भावात्मक जगत में विहार करने वाला कवि हैं | उसके मानस-चक्षुओ्रों के सम्मुख 
विविधरूपा भाव-लहरियाँ उद्ब लित होती रहती थीं | एक बात को, एक तथ्य को 
वह अनेक रूपों से देखने और वणणन करने का श्रभ्यासी था। एक छोटी-सी 
घटना को श्रपनी माव-शबलता के सहारे वह विशाल रूप में अंकित कर सकता 
था | जीवन के विविध सांसारिक रूपों के विस्तार के स्थान पर उसके काव्य में 
भावों की गम्भीरता और उत्कृष्टता ही अधिकतर दिखलाई देती है। भाव 
की इस ऊ चाई ओर गहराई में विश्व के थोड़े से कवि ही सर की समता कर 
सकेंगे | मुरली, नेत्र, गोपियाँ, पनघट, श्रमरगीत आदि विषयों पर श्रभिव्यंजित 
उसकी भाव-राशि तो सुर को भाव-राज्य का एकक्षत्र सम्राट घोषित करती है | 


ललित कलाशों में पाश्चात्य मनीषियों ने काव्य कला को सर्वोच्च स्थान 
प्रदान किया है। काव्य कल्ला भी दो प्रकार की है:-- शब्द-प्रधान और 
भाव-प्रधान | शब्द-सोंदय-प्रधान काव्यकला संगीतकला के सहश ही अपना 
आ्रकषंण और प्रमाव रखती है, परन्तु भाव-प्रधान कविता संगीत के ग्राकर्षण 
और प्रभाव से भी ऊपर एकान्त मानसिक जगत की वस्तु है। भाव-प्रधान 
कविता को शब्द-प्रधान कविता से इथी हेतु उच्च स्थान दिया जाता है| शब्द 
पंचभूतों में सूह्मतम श्राकाश का गुण हैं, अ्रतएव प्राकृतिक है; परन्तु भाव 
चेंतना-प्रणाली से सम्बन्ध रखता है | भावों के भी कई विभेद किये गये हें । 
जो काव्य इन भावों को अपने पाठकों के हृदयों में उद्दीत्त एवं जाग्रत कर मके 
वह निस्सं देह उच्चकोटि का काव्य है | सूरसागर में ये भाव-वीचियाँ अनन्त हें 
गपरिमित हैं | सरसागर पढ़कर पाठक किसी ऐतिहासिक घटना की रंग-विरंगी 
रंगभूमि में प्रवेश नहीं करता, वह भावक्न्षेत्र में पहुँचकर श्राध्यात्मिक 
बातावरण में विहार करने लगता है | 


ञ्प 


कतिपय कवि श्र॒तिप्रिय काव्य की रचना करते है, रेमणीय शब्दावलि 
का चुन-चुन कर प्रयोग करते हैं, कुछ उदबोधक, वीरत्व-व्यंजक, उत्साह वद्ध क 
काव्य का निर्माण करते है, कुछ मन ओ्रोर बुद्धि के स्तरों में दाशनिक विचारों 


अक है च्च््छ 
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की मणियाँ भर कर उन्हें प्रकाशित करना चाहते है--पर विरले है वे कवि 
जो साधे आत्मा की बात आत्मा से कहते हों | सूर इन्हीं विरले कवियों में है | 
वह श्रन्तस्तल से बोलता है, जितका प्रभाव बाहर के सभी स्तरों पर अ्रनायास पड़ 
जाता है | श्रुति-प्रियता अथवा शरीर की बात अपने क्षेत्र तक ह्वी सीमित रहती 
है, अधिक से अधिक बढ़ेगी भी, तो केवल अपने निक्रय्वर्ती प्राण को कुछ प्रभा- 
वित कर देंगी | यही दशा अन्य क्षेत्रों की है। पर इन सभी स्तरों में जो व्याप्त 
है, जो अ्न्तर्यामी है, उसको बात उसके निगूढ़तम प्रदेश से चलकर सभी स्तरों 
को प्रभावित करती हुई बाहर तक चल्ली आती है | सर का काव्य आत्मा का 
काव्य है | वह अन्तर के तार को मंकृत करने वाला है, जिसके मंकृत होते ही 
>युद्धि निमल, मन विकदित, प्राण पुलकित और शरीर उल्लसित हो उठता है । 
भाव-साम्राज्य के अद्भत सम्राट सर को यदि किसी आलोचक ने नीचे लिखे दोहे 
में सूर्य कहा है, तो उसमें अत्युक्ति ही क्या है १-- 
सूर सर, तुलसी ससी, उड्ुगन केसबदास । 
अबके कवि खद्योत सम, जहँ तह करत प्रकास || 


